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The American Adolescent and Religion 


Factual Evidence with Interpretations and Suggestions 
for the Teacher of Religion 


by Urban H. FLEEGE, Ph. D. 


Dean, New Mexico Highlands University 
Las Vegas, New Mexico * 


I. GENERAL INTRODUCTION 


Thirty-four out of every thousand American Catholic adolescents 
in Catholic high schools feel that the religion course they are 
taking will not do them any good in later life. Fifteen out of 
every hundred feel « fed up» on religion. Twenty-seven in every 
hundred do not consult the priest in the confessional about difficul- 
ties because they fear others may think them peculiar if they 
stay in too long ; 350 in every thousand do not know how to learn 
to appreciate the Mass. Forty-seven out of a hundred feel schools 
do not give them sufficient explanation on sex and purity. Forty-six 
out of every hundred boys and fifty-five out of every hundred 
girls believe there is nothing sinful about petting and necking. 
These and many other pertinent facts were gathered first-hand 
by the writer in a study of the American Catholic adolescent’s 
problems and his reactions to his religion, particularly his reactions 
to the religion course as it is taught in the average American 
Catholic high school. . 

Through personal interview and the personal administration 
of a reliable problemmaire, the writer gathered the data presented 
in this article from 2.000 American Catholic adolescent boys 


i. Mr. Urban H. Fierce has been the Head of the Department of Education 
in two universities, the Director of several national workshops in administration, 
assistant Director of several summer schools, Editor of The Catholic Educational 
Review. His present position : Director of the Marquette Guidance Clinic and Coor- 
dinator of Veterans Affairs ; in addition, Professor of Education teaching courses 
jn psychology. — Works : Personal Problems of the Modern Adolescent (Washington, 
Cath. Univ. Press, 1940), Self-Revelation of the Adolescent Boy (Milwaukee, Bruce, 
1945). — Address : Marquette University, 615 No. 11th. Street, Milwaukee 3, 
Wisconsin, U. S. A. (Editor’s note). 
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taken from twenty Catholic high schools representative of Catholic 
high schools in the United States. Schools selected are taught by 
priests (religious as well as secular), nuns and brothers, and represent 
a sampling of rich as well as poor, large cities as well as small. 


Adolescence, a Time of Religious Awakening. 


The period of adolescence should be the golden age for the. 
teacher of religion, since the adolescent experiences at this time 
a religious awakening. Truths which he formerly accepted without 
much ado, he now begins to understand and ponders for deeper 
meanings. His expanded intellectual powers permit him to conceive 
truths and relations formerly impossible to comprehend ; his more 
adequately developed emotions, as well as his more highly sen- 
sitive feelings, work together to lend a keen and heightened sen- 
sitivity to every religious thought. As a result, we have a natural . 
increase of interest on the part of the adolescent in matters religious. 

At the same time, however, this same development makes 
it possible for other attractions to be more appealing, not the 
least of which is his own developing power of sex. For this reason, 
religion must be interestingly presented, or the adolescent will 
switch his heightened interests of this period to religion’s host of 
attractive foes. 


The Religion Course Must Be Livable. 


The teaching of religion during the period of adolescence must, 
above all, be practical, and practical in the sense that the boy 
himself sees and realizes this practicality. As one senior puts it, 
« Religion courses should be made more current and more livable. » 

At this point, we must not forget that the average adolescent 
does not generalize. Hence, the training issuing from the religion 
course must be specific, and that in as many phases of the principle 
under consideration as possible. For it is only by translating 
abstract truths into meaningful concepts and following through 
with specific applications that the average adolescent will arrive 
at an understanding of the truth and be able to grasp a sound 
basis for his moral actions. 

But if he fails to see the practical application of his religion course 
to his own daily life, it will not be long before his interest in this 
subject will be a barely flickering flame, smothered with increasing 
frequency by a thousand other more attractive interests. 

We cannot emphasize enough the principle of functionalism : 
the business of educator, whether parent or teacher, is to see to 
it that the greatest possible number of ideas acquired by children 
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and youth are acquired in such a vital way that they become 
moving ideas, motive forces in the guidance of conduct. 

Because of the importance of this point in the adolescent’s 
moral life, we asked him: Do you find your religion course practical 
enough, t.e., easy to apply to your everyday I1fe ? It is indeed gratifying 
to learn that over three fourths (77.9 per cent) of the boys found 
it possible to answer in the affirmative ; but it is disturbing to learn 
that almost one fifth (18.2 per cent) found it necessary to answer 
in the negative. 

It would be presumptuous to lay the blame for the impracti- 
cality of the religion course on the adolescents themselves. Consi- 
dering that the adolescent experiences a natural interest in religion 
at this period, it would perhaps be less presumptuous to lay the 
blame at the door of those who teach this course. Analyzing the 
answers to the above question, we note a tendency for the answers 
to vary according to schools ; but we note no tendency for the answers 
to vary according to the status of their teachers, no tendency 
favoring those, who because of years of training should be better 
equipped, at least from the point of view of content, for the teaching 
of religion. This finding was likewise discovered to hold true in 
answers to subsequent questions regarding religion in the high 
school. We offer this observation since this point is occasionally 
brought up for discussion. 

Sister Mary Antonina’s findings regarding the practicality of 
the high-school religion course are of interest at this juncture. 
Four hundred high school graduates averaging eight years out 
of high school were asked, among other questions: « What were 
the things in your religion class that meant most to you ?» And: 
« What were the things that the school failed to give you, and 
that you think ought to be stressed ? » To the former question, 
the answers in substance were : « Subject matter relating to ‘How 
to lead a good Christian life’, concrete presentation and avoidance 
of formalism, personality, interest, sympathy, good example. » 
To the latter question, the responses summarized were : « Failed 
to deal with practical life problems; did not give us ways of 
putting what we learned into effect ; failed to deal with our moral 
problems, personal questions, our future life. Ds Thus, both from 
the positive and negative approach, practicality in the religion 
course is stressed as the feature which adolescents prize most 
highly. 


1. Sister M. ANTONINA, C. D. P. Religion in the Catholic High School Viewed by 
some of its, Graduates, in Journal of Religious Instruction, III (1933), p. 852-868. 
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II. PRACTICAL TEACHING DEMANDED ABOVE ALL 
IN THE QUESTION OF SEX 


«Be Practical and Sensible in Teaching Sex.» 


One phase of the religion course where the adolescent demands 
practicality above all is in the question of sex. He wants to know 
the true facts, what is right and what is wrong. He experiences 
a natural curiosity regarding these matters and, in less impassioned 
moments, realizes the harm that comes to him when this curiosity 
is satisfied at the wrong source. For this reason, a number of 
adolescents are plainly puzzled by the school’s hesitant approach 
to this subject which they regard as most important. The following 
comments give us an insight into the adolescent’s mind on this 
point : 


My teachers are old fashioned in facts about sex. Today boys hear about 
sex from the street so much that they should be told the real truth about 
sex when they are young so they don’t get the idea that it is something dirty. 

I think that all schools should help their students by teaching them about - 
sex instead of letting companions instruct them. 

I think that if we got more sex education in school we would have more 
clean conversation. 

Girls are an everyday occurrence. Why not tell us what to do and what 
not to do in their presence. Every school should have a club where social 
and spiritual problems may be brought up and talked over. 

I think that sex instruction should be given more and stressed more. The 
more of it, the better the boys will turn out. I do not think that the average 
boy knows the responsibility he has in regard to young women. I know that 
up until this year I have not taken it so seriously. (From a senior.) 

Why don’t they have brothers come around and teach the boys on sex 
in schools where sisters teach mixed groups ? 

Catholic Schools should teach more about sex in a clean Christian manner 
and not let us get it the way we learn it on the streets. It would set the boys 
on the right track and clear up their minds on this subject. 

I believe the Church would perform a great service if she in some way 
saw to it that we were taught the « facts of life » when we needed them. 

No, not practical enough, more explanation is needed in matters of purity. 

School should explain to us the ways of our nature so we could understand 
one sixteenth of these things. And I would rather learn these things from 
my teachers than from what I can pick up from the streets. 

I think the schools of today should educate the students more in the matter 
of sex and its problems. Let us know what is right and what is wrong. It 
would help the boy more than all the street talk he could get. 

No, how can I overcome temptations ? 


No, I can truthfully say that I don’t believe matters pertaining to sexual] 
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life and morals are properly explained. Now St.... is a school where there are 
just boys and taught by priests. Here the problems could be studied without 
embarrassment to teachers or pupils. I believe many of the troubles in later 
life can be traced back to a person’s school days, when these things were not 
cleared up. 

Schools should teach the facts of life to boys because many of them get 
the wrong impression of it when they pick it up off the streets. (Then in heavy 
large letters :) To THE PERSON WHO MAY READ THIS, Please try to enforce 
my comment ; my comment is surely not the only one of this kind you have 
read so far. 


On no other subject were the adolescents who were involved 
in this study more vociferous and profuse in their comment than 
on the question of purity and sex. As is evident from the above, 
this problem touches them closely. Ever conscious of these new 
urges, they want to know what they can do about them, how 
bring them under control. Some, fortunately, realizing the poison 
that comes from tainted sources, are definitely urgent in their 
request for adequate information from the school. The teacher’s 
shying away from a sympathetic treatment of their difficulties 
in this field only adds to their confusion and, as a result, they 
surround the whole problem with an unwholesome air of secrecy, 
as something to be explored only on the quiet. Such an attitude 
only sharpens the adolescent’s desire for sex knowledge, with the 
result that he finally goes to sources which, up to this time, he 
may have been able to resist. Hence, he not only listens to sex- 
Colored conversation, but listens for it. 


Desire More Information on Purity and Sex. 


In view of the importance of this problem in the adolescent’s 
mind, we thought it helpful to learn how effective, in his opinion, 
the school is in giving him the necessary sex information. Hence, 
the question : Do you feel there is sufficient explanation of sex and 
purity in your school ? The number who answered « Yes » to this 
question is practically equalled by the number who answered 
«No »: 47.1 per cent thought the school offered sufficient explanation 
in these matters while 46.7 per cent thought just the opposite. 
Five and eight-tenths per cent were doubtful while eight boys 
failed to respond. 

It is true, perhaps, that some may ask for more information 
on purity and sex just out of curiosity. However, the seriousness 
with which the boys answered these questions and the nature 
of the explanations volunteered as to why they felt the school should 
instruct them on this subject seem to indicate that hardly more 
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than a few may have been prompted by this motive. Thus, with 
nearly half of the boys accusing the school of not giving them 
sufficient explanation on this important matter, a definite need 
would seem to exist for reconsideration of this question on the 
part of teachers of religion. 


Want Clearer Rules on Sex. 


Lack of clear rules as to what is sinful and what is not proves 
a disturbing problem for many a boy. In investigating the incidence 
of the problem of uncertainty among the subjects of our study, 
regarding the sinfulness of certain acts in the field of purity, we 
put the following questions: Ave you perfectly clear as to what 1s 
and what is not a sin in regard to purity ? Do you feel you need 
clearer rules on what is sinful regarding impure thoughts, words, 
actions ? Do you feel there is sufficient explanation of sex and purity 
in your school ? Do you have any doubts as to what 1s allowed and 
what 1s not allowed when out on a date with a girl ? 


The answers to these questions appear in the following table 


iwies No 

Clear on what is sinful in regard to purity ? 73 % 2m 
Need clearer rules on impure thoughts, words, 

ACHONS yids. Sted ithe epaer cts stone ohemerans Aare 53-4% 
Sufficient explanation of sex and purity in 

ol 10/0 ime tik aio OIG TOO OitAg b.80.0-6°0 0,00 ATL Yo 46.7% 
Have any doubts what is forbidden on a 

0 CE eis eR Ree ELAR cn ED OM OAnGo on p 49.1% 45.0% 


With half of the boys in our Catholic high schools doubtful 
about the sinfulness of certain of their thoughts and actions regar- 
ding purity, with just as many conscious of their need for clearer 
moral principles, and with many more harboring false principles 
which they do not know are false, there remains no longer the 
question whether the boys should be instructed about the moral 
aspects of sex. However, a second question still confronts us, 
a question of equally vital importance, namely : « Who should 
instruct the boys in matters of sex ? » Should sex instruction be 
provided by contaminated companions who know only half- 
truths and entertain a flippant attitude toward sex ? Or should 
sex instruction be provided by parents and teachers who, in telling 
the truth about sex, could instill a reverence for the subject in 
the adolescent’s mind ? 

The late Cardinal Verdier declared the imparting of the necessary 
sex instruction to be «a grave obligation of charity and even 
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of justice », and that the child « has the right to proper instruction 
in the ‘facts of life’ and in the means of overcoming temptation ; 
and since every right postulates a corresponding duty, we must 
maintain that someone of his environment must impart this 
information »1. Yet, our findings offer ample proof that parents, 
priests, and teachers have been neglecting, at least to a considerable 
extent, this obligation. 

Vermeersch, after reviewing Catholic discussion and experience 
on the subject of sex, concludes : «It can be unhesitatingly affirmed 
that there is need of sex instruction. The only serious question 
is: What is the best time and manner of giving it. »® 

Parents and even teachers must come to realize that they can 
safely, easily and effectively remove the fuses from the bombs 
of misinformation by simply telling their children the true facts 
about sex and its high purpose in God’s plan of peopling heaven. 
Kirsch suggests that such information should be given as it is 
needed in the child’s personal life 3 . In general we should emphasize 
the rule: « Rather a year too soon than one hour too late. » 


Sources of Boy’s Information on Sex. 


In order to ascertain the extent to which parents of adolescents 
discharge their duty of giving sex instruction, we asked the boys 
to indicate the sources from which they obtained their first infor- 
mation on sex, and then requested them to name the sources 
from which they had obtained subsequent information on this 
subject. Their replies to both of these questions are summarized 
in the following table. 

When we compare the number of boys who obtained their 
first information on sex from wholesome sources—parents, priest, 
teachers, or doctor—with the number of those who obtained 
their first information from unwholesome sources—companions, 
the street, books, magazines, movies, and newspapers—we find J 
the latter outnumbering the former nearly three to one. Of the 
~ total number of first sources of sex information mentioned (5415 
or 2.7 sources per boy), only one fourth (25.5 per cent) can be 
classed as wholesome, while two thirds (65.4 per cent) fit into 
the category of unwholesome or corrupt. 


1. Felix M. Krrscu, O. F. M. Cap., Sex Education and Training in Chastity, 
quoted in Introduction, p. XXIII. 

2. Arthur VERMEERSCH, S. J., De castitate, p. 189-191. 

3. Sex Education and Training in Chastity, p. 133-134. 
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Sources from which 2.000 Boys obtained their information on sex 
nen cer ss ee kB ee Behe 


Source of First Information Source of Later Information 
Rank Per Cent Sources Rank Per Cent 
oe Re ee es ee en ee ee es Se 
I 54.9 Companions I 49.8 
2 34.6 The Street 5 22.8 
3 33.4 Books 2 38.9 
4 24.9 Magazines 3 32.3 
5 18.2 Priests 4 26.3 
6 17.4 Father 9 17.3 
7 15.4 Mother 10 15.7 
8 14.9 Teachers . 6 222 
9 14.8 Movies 8 17.4 
Io 14.5 Newspapers 7 18.8 
II 9.8 Older People 11 14.7 ‘ 
12 5.0 My Brothers 12 77a 
13 5.0 Relatives 13 6.8 
I4 3.4 Doctor 14 6.5 
15 2.0 My Sisters 15 2.3 
Girl Friends 16 i 7/ 


If parents largely neglect their duty, as is evidenced above, who 
should assume the responsibility of imparting the correct infor- 
mation on sex ? Kirsch says: « In case the parents refuse to fulfill 
their obligation in the matter the duty devolves upon priests 
and teachers to instruct the children individually, according to 
the measure of their needs and our resources. » + In his encyclical, 
On the Christian Education of Youth, Pope Pius XI says that the 
necessary instruction zs to be given by «those who hold from God 
the commission to teach and who have the grace of state » 2. Kirsch 
points out that this means priests, parents, and teachers. 

It is understood, of course, that sex instruction has no place 
in the school as a separate subject. Sex is part of the total personal- 
ity and hence it must be treated as an integrated element in 
general education. Without character education, sex instruction 
would be like chaff before the wind. Ever mindful that knowledge 
is not synonymous with will power, the teacher must lay much stress 
on the education of the adolescent’s will, for it would be practi- 
cally impossible for the boy to understand the sacrifice that is called 
for in the teaching of the principles of purity unless schooled in 
the spirit of self-control. 


i. Felix M. Kirscu, O. F.M. Cap., Sex Education and Tvaining in Chastity, p. 163 
2. NCWC edition, p. 26. i 
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In general, the rule is that detailed instruction should be given 
privately, while instruction in moral principles may be given to 
the group. A priest who is an authority in this field stresses the 
fact that on the high-school level to be forewarned is tobe forearmed ; 
hence, «in treating the difficult Commandment teachers should 
always be specific in their instructions. » * He goes on to say that 
«much of the catechism instruction on the Sixth Commandment 
is probably useless because of its being so vague and indefinite. » 
He would have teachers explain clearly the concrete situations 
that our adolescents will have to face, so that they will recall 
at the moment of temptation the warning which was given them. 
He points out that by telling the young men in high school, even 
in detail of the temptations with which they will meet, teachers 
will be giving to them the necessary vigilance that Pope Pius XI 
speaks of in his encylical, On the Christian Education of Youth, 
as being necessary in our day : « today more than ever they should 
be forewarned and forearmed as Christians against the seductions 
and errors of the world. »2 Yet teachers must not stop with fore- 
warning ; they must present chastity above all from the positive 
side, as something dynamically appealing, or, as Chesterton put 
it, «as something flaming, like Joan of Arc ». 


Effect and Source of Information Compared. 


What effect do the boys feel that sex information had on them ? 
First of all, regardless of classification of source, we find that 
nearly four out of ten (39.2 per cent) feel that their initial infor- 
mation on this matter had a good effect on them, while practically 
the same number (37.2 per cent) feel that this information had 
a bad effect on them. About one out of ten (11.8 per cent) says 
that the information had both a good and a bad effect. In describing 
this effect, some boys declare: « Both good and bad, depending 
on the source»; «Good, except that from the street which had » 
a bad effect upon me», « From companions, a bad effect ; from 
- teachers, a good effect »; « My pals, bad effect ; mother, good 
effect ; magazines, not so good. » 

A small number (7 per cent) maintain that their first information 
did not affect them either way. Some of these explain : « Because 
I didn’t pay much attention to it at the time. » Again, there are 
a few (3.7 per cent) who are uncertain of how they were affected 
and a still smaller number failed to respond. 


- . 
1. Felix M. Kirscu, O. F. M. Cap., Teaching the Sixth Commandment, 1 Jour- 
nal of Religious Instruction, VII, p. 698-710. 
2. NCWC edition, page 35- 
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Much more light is thrown on this question of initial information 
and its effect when: we study our data from the point of view of 
the kind of source from which this information was obtained. 
We note that if the source of the boy’s early information on sex 
was predominantly wholesome, i. e., if all or the major part of 
it was obtained from either parents, priests, or teachers, then, even 
though he may have supplemented this information from unwho- 
lesome sources, the chances of the effect of being good over bad 
are 16 to 1. On the other hand, if the source of his initial information 
was predominantly unwholesome (i. e. more unwholesome sources 
were mentioned than wholesome), the chances of the effect being 
bad over good are almost 3 to 1. These figures offer a strong reason 
why parents, priests, and teachers should rouse themselves to 
the performance of their duty of imparting this necessary infor- 
mation to the children before they obtain it from tainted sources. 

A point in our data which we wish to single out for attention 
is the good effect which teachers, who account for about one fourth 
of all the wholesome sources mentioned, have in imparting this 
information on sex. Of those boys who received the major part of 
their early enlightenment from parents, priests, or teachers, the 
number who declare the general effect upon them to have been 
bad is only one out of twenty, even though practically every 
boy likewise obtained some of his information from tainted sources. 
This overwhelming preponderance of good influence, despite the 
fact that teachers are often said to have poor preparation for 
giving this instruction, is indeed encouraging and indicative of 
how much more good could be accomplished if more teachers 
were aware of their obligation in this matter. 


The Boy’s Attitude Toward Sex.. 


In view of the fact that the majority of our American adolescents 
have obtained both their initial and later information on sex 
from unwholesome sources and that a large number ascribed a 
bad effect to this information, it is enlightening to see what attitudes 
the adolescent now harbors toward the question of sex. 


Attitude with which 2.000 Catholic boys usually regard sex. 


a 
Whenever the thought of sex comes to my mind, 


I usually find myself regarding it as: Per cent 
——— SSS, 

x psomermung that puzzles me So). ee en oe a 31.0 

2. A power of creation we share withGod ................00. 22.5 


gaumepmmmg Sacred 2. ..% 65. ~ sik terete eee one 21.2 
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4. something, dirtyrand vulgar ys ei. 6 ne eee ae cicne see ose 20.3 
pA SOULCE ROL mtr LS Menor tener abies: « eller eacyeueley sueup cic efeloheleseke tenner seis 16.6 
Ga something sDisgus tings cic wiwoleuts «nev nice Ge wiaisc et wig-e leis «5 12.5 
7. An ever present opportunity for pleasure .............+++ 12.3 
B.. DOMOELDING, MYSTETIOUS 5 scdim ide «tic nceye s (oi sis omy 0% Cie sin'e crash syeie 12.0 
GpWVOs Gh tii —Aaduoe dant oso cu CUSU abt o Couto dil Oar 11.5 
POM OOMe Ling tea rlul ys perc cterepere ce cetal eeler ethene the ole) olson ese) cin 6.1 


The above table shows how the adolescents of our study usually 
regard sex. The fact that nearly one third of the boys are puzzled 
over sex and the various feelings and urges consequent upon it 
seems to indicate a need for a clear, straightforward explanation 
of the phenomena of sex and its place and purpose in life. We 
would like to point out that what we have in mind is only such 
instruction as is necessary in education to purity. We heartily 
agree that there is much danger in stressing the sexual phase 
too much, for talks on the physical side of sex quite readily become 
just so much dynamite. But certain facts must be told if the boy’s 
mind is to be relieved of tension. 

On the other side of the picture, we are encouraged by the rather 
substantial number of boys who have the correct attitude toward 
sex. More than a fifth regard it as «a power of creation we share 
with God» — certainly a most praiseworthy view — while practically 
as many regard it as « something sacred ». Of course, quite a number 
of the boys who expressed the former view of sex also expressed 
the latter ; hence, in reality, only about a third of our boys harbor 
the correct view of sex. But even these occasionally indicate an 
attitude which is far less complimentary. A boy who says he usually 
regards sex as « something sacred » may likewise say that he usually 
regards it as «lots of fun » or as « something dirty ». Those who 
could not restrict themselves to one attitude often added: « It 
all depends on the circumstances in which you are. » Some, whose | 
attitude toward sex reflected their Catholic training, added : 
«But sometimes my reactions are not so fine. » 

The fact that the attitudes of the large majority of our adolescents 
do not reflect their Catholic training seems to be largely an effect 
of our failure to use a positive approach in educating to purity. We 
have not placed emphasis enough on the high purpose of sex,nor have 
we pointed out sufficiently to the boy the fact of his being a bearer 
of life, a custodian of a God-given power which may not be regar- 
ded lightly. It would seem that too much emphasis has been placed 
on impurity and not enough on purity. The virtue has been left 
in the shadow while the failings have been paraded across the 
center of the stage. Somehow the boy comes to associate impurity 
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with daring and attractiveness, with excitement and manliness, 
As a result of misrepresentation, some boys get the impression, 
more or less unconsciously, that the chaste man is one who is 
lean and gaunt with sunken eyes and all the signs of advanced 
anemia, instead of a manly man with ruddy cheeks and rippling 
muscles and bubbling over with vitality, but withal a strong will. 

Yet, with the deficient training which our adolescents are receiv- 
ing, as reflected in their attitudes, three fourths of them (74.4 
per cent) feel that they know what should be the proper attitude 
toward sex. Fewer than a fifth of them (18.5 per cent) say that 
they do not know, while 7.1 per cent are uncertain. This means 
one of two things: either three out of every four boys do know 
what should be the proper attitude toward sex, but only one out 
of three actually has the right attitude, or that more than half 
of those who say they know what the correct attitude is only 
think they know. Perhaps they have been deluded into thinking 
so by their incomplete information and still less complete formation. 
At any rate, three fourths of our adolescents do not give evidence 
of possessing the correct attitude toward sex. . 


The Problem of Petting and Necking. 


The boys’ and girls’ answers to the following questions give 
further evidence of the prevalence of improper attitudes toward 
sex among American adolescents. 


Boys GIRLS 
Yes No Uncertain Yes No Uncertain 
Do you think petting and necking 
part of the routine of going 


out on a date ? 23.8% 48 Vy (27351 10:45 82.95 Osea 
Do you think petting and necking 
necessary for popularity ? 3260 OZ eZ 4 790 775:0m D5 


Do you think petting and necking 

are sinful ? Or4 1 Oat 50 O meee Tp een Ara 2 
*35.5 per cent of the boys and 22.2 per cent of the girls stated that « it 
depends on certain conditions whether it is sinful or not. » 


The above figures speak for themselves and indicate that the 
majority of our adolescents do not know what constitutes a sin 
in regard to petting and necking. Earlier we noted how one fifth 
of them stated that they were not clear as to what was a sin in 
regard to purity, how nearly half of them felt that they should 
be given more specific rules as to what constituted an impure 
thought, word, or action and how practically the same number 
asked that the school give an adequate explanation of the matter 
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of purity. We have also seen how the majority have been intro- 
duced to the subject of sex through whwholesome or corrupt 
sources. In view of these findings we are not surprised to note 
that over half of the boys (51.6 per cent) claim that they worry 
considerably over sex or purity difficulties. If the religion course 
were more pointed and practical, the adolescent would have a 
saner view of these problems. 


Ill. GENERAL NEED OF TEACHING A DYNAMIC RELIGION . 


Feel « Fed Up» on Religion. 


If the religion course does not help the adolescent to find solutions 
to problems of vital interest to him, if it is too theoretical and un- 
interesting, and if it is not adapted to the psychology of the adoles- 
cent, the boy is likely to swing over the extreme attitude of thinking 
that he is getting too much religion because it appears to him 
to be «old stuff», and, as a result, he feels «fed up» on it. It is 
hardly necessary to point out that such an attitude renders the 
adolescent impervious to religious influence. Not only that, but 
a religion course prompting such a reaction may do more harm 
that good. These are harsh words, it is true, but any influence 
which closes the mind of the adolescent to religion calls for strong 
treatment. 

To what extent are such unfortunate reactions prevalent among 
the adolescents in our high schools ? The question : Do you think 
there is too much religion im your school and as a result feel « fed 
up» on it ? brought forth the answer. Exactly 300 boys (I5 per 
cent) affirmed that they felt « fed up» on religion in their school. 
Of course, a great majority (81.4 per cent) definitely stated « No » 
in reply to the above question, and a few were doubtful ; but 
with more than one out of seven reporting himself « fed up» on 
religion in our schools, something must be radically ill adapted 
in our religious efforts. 7a 

It is true, it would be unjust for one to blame religion teachers 
entirely for such reactions on the part of their students. Evidently 
a factor partially responsible for this distaste for religion is the 
jack of interest in things religious consequent upon more or less 
frequent lapses from the path of moral virtue. And those of us 
acquainted with adolescents know that the moral conduct of 
some is not always that which would rejoice the hearts of the 
saint. But, in general, can we excuse teachers from all _respon- 
sibility ? As Father Lord says, « If religion seems dull, it seems 
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dull, not because God has failed us, but because we leaders of 
youth have expected God to do all the Work. » 1 


The Appeal of the Revolutionary. 


We forget that religion can be made an exciting thing, partic- 
ularly to the adolescent, even though it makes heavy demands 
on him. A revolution is exciting and adolescents crave revolution, 
a throwing overboard of the world’s standards for those of Christ, 

-and a revolution which calls for their best efforts. 

There is a strong undertow pulling at our Catholic adolescents 
rendering the struggle between grace and fallen nature vigorously 
acute. The subtle influences of modern life, surrounding them 
on all sides with a sophisticated « tolerance », tend to upset their 
religious thinking and foster, instead, the idea that religion is 
a frill and not something fundamental. Then follows shortly the 
tendency to hide the light of faith under a bushel. These tendencies 
can and must be effectively worsted by the high-school teacher 
of religion. Let him keep an eye on the psychology of adoles- 
cence and play up the revolutionary idea of the Catholic religion 
and he will blot out once and for all the idea that religion is 
not necessary for the modern man of tomorrow. 

With this lack of an appreciation for the need of religious in- 
struction existing asa problem among 15 per cent of our adolescents— 
what makes matters worse, they fail to recognize this as one of 
their problems— we cannot emphasize sufficiently the appeal 
of the revolutionary to the adolescent mind. It is this fact which 
largely explains the success of communism among youth. In our 
presentation of religion we must remember that adolescents are 
attracted by the new, charmed by the different, won over the daring. 
Note how the new shibboleths of the hour become their rallying cry. 
These are so many challenges to us as teachers of religion. 

Even we adults are dulled into insensibility when we have to 
listen to the monotonous repetition of truths which we have heard 
expressed in the same way time and time again. But how we perk 
up when the speaker clothes the truth in a modern parable, or 
drives the spike of truth into our daily lives by a practical illus- 
tration. So, too, the adolescent’s reaction. Our presentation must 
suggest that we are in close touch with his life, and this calls for 
freshness of presentation. Truths must be presented in a new 
light, taking cognizance of the adolescent’s changed interests. 


t. Daniel A. LorD, Some Notes on the Guidance of Youth, pe L738 
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Stress on Christ’s heroicity now gives way to stress on Christ’s 
altruism. We have the material; the truth that is ancient, yet 
ever new ; and we have the most responsive, vibrant, eager human 
beings to work with: adolescents. But they are human, as are we, 
and unless our presentation of religion is different, convincing, 
catchy, pointedly practical, we need not be surprised to see them 
regard religion as out of date. 


Religion: a Help Versus a Hindrance. 


In an effort to sound out more definitely the extent to which 
a distaste for religion has taken possession of the boys in our high 
schools we asked them: Do you feel religion 1s more of a hindrance 
than a help in your life ? Naturally, those who answer « Yes » to 
this question have not traveled far in the way of true appreciation 
of the Catholic religion. Fortunately, more than nine out of ten 
(93.1 per cent) do not regard their religion as more of a hindrance 
than a help. Of those remaining, 3 per cent did not know whether | 
it was more of a hindrance than a help, and a few did not answer. 
Thus, for only 74 in 2.000 has religion been so inadequately presented 
that they have gone to the extreme of regarding it as more of 
a hindrance than a help in their lives. Of course, for some, the 
strong pull of immorality and the annoyance of a reprimanding 
conscience may be a contributing factor here. As one lad put it, 
«1 think that there is too much to do in being a Catholic. » . 


Positive Versus Negative Attitudes Toward Religion. 


One of the causes of this distaste for religion may be an over- 
emphasis of the negative side of religion and a lack of emphasis 
on the positive side. Because of an overemphasis on the prohibitive 
side, the adolescent can easily come to regard religion as a series, 
of « don’ts » which hamper his life rather than as something which 
is glowingly precious and vital for his everyday happiness. Unless 
he is led to look upon his religion as a source of joy, enriching his 
own life as well as that of others, enabling all to get the most out 
of living, he is liable to develop the attitude of habitually regar- 
ding religion as a «stop signal» on the road to pleasure rather 
than as a guide to greater joy. 

In an attempt to see to what extent the boy’s religious training 
has failed to develop within him the proper attitude toward religion, 
thus reflecting the extent to which the prohibitive side of religion 
has been overstressed, we asked the question: Honesily, do you 
feeb that religion is a «joyful» thing ? Almost two thirds (65.1 
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per cent) of the boys replied in the affirmative ; but more than 
a fifth (22 per cent) answered in the negative. One senior added 
rather poignantly: «All my religion teachers (but one) try to 
make religion a drudgery when it isn’t. Why do they take this 
attitude ? » 

What do these figures mean ? If anything, they indicate that 
the previous religious training of one out of every three boys in 
our high schools has failed to develop within them a proper and 
wholesome attitude toward religion. In their minds, the prohib- 
itive side of religion is dominant. Their instructions have failed 
to give them an insight into the true purpose of religion ; they 
have not been brought to realize that religion for them holds the 
secret to fuller happiness. In their previous religion courses, the 
dominant note has been «thou shalt not.» Both the home and 
school as well as the Church have failed to give them the idea 
that the moral laws as expressed in the Commandments are « Maker’s 
Instructions », born not so much out of infinite knowledge as 
‘out of infinite love. Evidently, the high-school course in religion, 
while sharing in the credit for the fact that two thirds of the students 
regard their religion as a thing of joy, must share in the blame 
for the fact that one third do not have this attitude. 

The attitude the adolescent takes toward what he learns in 
religion is far more important than the knowledge he acquires. 
Unless this principle is kept uppermost in the mind of the teachers 
of religion, the principal fruit that should be derived from the 
religion course will be forfeited for the less important ends. 

It is hardly necessary to point out the host of additional problems 
that loom up in the religious life of the adolescent who has failed 
to achieve a positive attitude toward religion. He cannot see the 
reason for this, and he cannot see the reason for that. At every 
point where religion touches his life, his unfortunate attitude toward 
religion renders all his adjustments more difficult. Instead of 
proving a source of encouragement, and the means for solving 
most problems, religion itself becomes a problem. 

That our approach to religion is not always the correct one 
has repeatedly been brought out by Catholic educators. Communists 
have charged that while we Catholics preach « pie in the sky when 
we die», we insist that in the meantime unmitigated gloom must 
be our lot on earth. Our findings reaffirm the truth of this charge 
at least to a too large extent. Yet, this doctrine of gloom hardly 
accords with the glad tidings of Christ. In each of the Beatitudes, 
Christ promises us happiness on earth as a token of greater happiness 
hereafter. This approach makes a particular appeal to adolescents 
characteristically hungry for happiness, and that rightly so, for 
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we are born for joyous things. Their drive for joy will be satisfied ; 
it is for us teachers of religion to substitute the true and lasting 
for the passing, tinseled appearance of happiness with which a 
sophisticated world surrounds them. 

Adolescents who reject that false brand of religion, which, as 
they complain, « takes all the fun out of life », are right in so ob- 
jecting ; for God wants all, both young and old, to find joy in Him, 
even here on earth. The recently published Catechism, Catholic 
Faith, stresses on its very first page this fact in answer to the 
> question: « Why did God make you ? » 


God made me: to know Him, and to serve Him in this world, so that I 
may be happy through Him in this life, and with Him forever in heaven }. 


It is only by our stressing this positive approach that our adoles- 
cents will be able to withstand the bad example of a world in mad 
pursuit of tinseled pleasures. 


IV. RELIGIOUS DOUBTS IN ADOLESCENTS 


In view of the adolescent’s extreme sensitivity to the opinions 
of others, we wondered whether religious doubts, prompted by 
conflicting moral opinions, constituted a large problem area in 
the adolescent’s religious life. Accordingly, we asked the question : 
Do the things you hear from others ever cause you to question certain 
things in your religion ? Since our age is one of rapid change in 
values and social ideals, it is quite possible that these doctrines, 
sporting the cloak of revolution, are likely to have an upsetting, 
devastating influence on the viewpoints of the adolescent who 
naturally harbors a flair for the revolutionary. 

Conflicting religious opinions in the adolescent’s environment 
easily have an unsettling effect upon his thinking because he has 
not yet come to the point where he sees the full meaning of certain, 
phases of his religion and the true grounds upon which it is justified. 
Reasons which previously satisfied his mind are now subjected 
to closer scrutiny. His expanding intellectual powers want to 
know the bases on which his beliefs rest. If the answer is : « Because 
authority says so», he wants to know why he should accept such 
authority. Stee a 

Heretofore, ideas which may have dwelt side by side in his 
consciousness without any sense of clash or conflict may now 


1. Catholic Faith, edited by Felix M. Kirscu, O. F. M. Cap., and Sister M. BREN- 
pan (New York, P. J. Kenedy and Sons, 1939), Pp. I. 
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reveal to his more mature and alert mind certain incongruities 
and contradictions. On the other hand, certain religious ideas may 
appear incongruous because he now only understands the truths 
partially ; as a result, doubts arise. The expressions of varying 
religious viewpoints serve to emphasize this lack of assurance In mat- 
ters religious; they set him questioning. He begins to wonder whether 
there is not a grain of truth in what the other side has to say. 
Thus, his incomplete religious formation proves to be fertile ground 
for the influence of modern ideas on morals. But to what extent 
do these conflicting ideas in his environment create for him mental 
difficulties in the form of disturbing doubts ? 

According to our findings, four out of ten admit that the things 
they have heard from others have caused them to question certain 
things in their religion ; the other 60 per cent say that their expe- 
riences have not prompted such doubts. The frequency with which 
such doubts are experienced throws further light on the presence 
of this problem among our boys. Of the 40 per cent who said that 
they had religious doubts as a result of things which they had heard, 
29.1 per cent stated that they experienced these doubts only 
« occasionally ». However, 10.7 per cent of the boys indicate that 
these doubts «frequently » occur. 

While the optimist might prefer to look at the 60 per cent who 
are free from the disintegrating effects that usually follow in the 
wake of doubts, it is a point of wisdom not to forget the 40 per 
cent for whom conflicting moral opinions constitute a source of 
religious doubts. Though it is not to our purpose here to suggest 
how these doubts may be handled, we do believe that a conscien- 
tious realization of the factual existence to the extent just men- 
tioned of this unsettled state of mind will prompt a sympathetic 
understanding from the teachers, which will go far toward alle- 
viating this problem among the adolescents concerned. 


V. ADOLESCENT’S ATTITUDE TOWARD THE SACRA MENTS 


We now turn our attention to the boy’s reaction to certain 


phases of the practical side of his religion, namely, Confession, 
Communion, and the Mass. 


Attitude Toward Confession. 


We initiated our exploration of the boy’s attitude toward the 
sacrament of Penance with the question : Do you like to go to Con- 
fession ? More than three out of five (62 per cent) answered point 
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blank: « Yes », About one out of eight (13.1 per cent) answered 
just as definitely: « No», A freshman, who answered: « No» adds 
by way of explanation: «I have serious sin on my soul and I’m 
afraid to tell it in Confession for some reason I do not know. » 
An additional 24.8 per cent modified their affirmative answer 
by replying: « Occasionally.» Thus, out of 2.000 boys, we have 
1.736 affirming that they like to go to Confession, as against 262 
who say they do not like to go. 

We pressed our inquiry further with the question: Do you go 
to Confession because someone « tells you to go» (rather than because 
you yourself want to) ? To this, more than one out of four (26.3 
per cent) replied in the affirmative, though less than one out of 
ten (9.7 per cent) said that this was « frequently » the case with 
them. The rest of this 26.3 per cent say they « occasionally » go 
because they are told to go, rather than because they want to go. 
This leaves us with more than seven out of ten (72.8 per cent) 
who go to Confession because they want to. These figures seem 
to indicate that the majority of our American Catholic educators 
are succeeding in inculcating the habit of going to Confession 
in such a way that their charges will carry out this practice on 
their own initiative. But looking at these figures from the point 
of view of those who only rarely, if ever, go to Confession on their 
own initiative, our interpretation becomes far less optimistic. 
However, we must be chary of any conclusions from these figures, 
for we have no proof that the boy himself is not somewhat to 
blame for this lack of initiative. 


Confession and the Solution of Problems. — 


With one eighth of the boys having a dislike for going to Confes- 
sion, and one tenth hardly every going unless they are told, we 
might expect a similar number to tell us that Confession fails to 
‘help them in their personal difficulties. This expectation is borne 
out by the results received in response to our question : Do you 
feel that Confession « definitely » helps you in dealing with personal 
problems ? Happily, three out of four (74.5 per cent) answer with 
an unqualified « Yes ». Fourteen per cent more say that Confession 
helps them « occasionally. » The remaining 10.1 per cent could 
not agree to having received any definite help from Confession 
in dealing with their personal difficulties 

Our findings do not prepare us to say just where the blame 
should be placed for this failure on the part of Confession to prove 
a help to the-boy in the solution of his personal problems. A number 
of factors may be present. It may well be that the boy himself 
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is to blame because he simply does not ask about his difficulties, 
and this for a number of reasons ; or he may be in too much of 
a rush once inside the confessional. Whether this last-mentioned 
factor is a reason or not we do not know; but we inquired into 
the extent to which certain other factors hinder some adolescents 
from speaking about their difficulties in the confessional. 


Reasons for Failure to Consult Priest. 


The first of the reasons we presented for the boy’s consideration 
was: Because you fear the priest knows you. To this, 14.1 per cent 
replied that this reason « frequently » kept them back from asking 
the confessor about their difficulties ; an additional 20.4 per cent 
affirmed that this reason «occasionally »functioned as a restraining 
factor. Some who answered thus added: «There should be a drape 
over the screen. » Another explains: « I regard the priest as a man, 
even though I know I’m supposed to regard him as Christ’s repre- 
sentative.» A few more than half (58.2 per cent) replied that 
fear of priest knowing them had never held them back from asking 
about their difficulties. 

The second reason suggested: Because you fear the conversation 
will be overheard, drew a negative response from over three 
fourths (76 per cent) of the boys. However, 4.2 per cent affirmed 
that this reason was «frequently» the cause of their refraining from 
asking about certain difficulties, while an additional 8.2 per cent 
qualified their affirmative response with « occasionally ». 

A third factor which we thought might exert an inhibiting 
force was drafted thus: Because others may think you peculiar 
af you stay in too long. Fitting in with the adolescent’s sensitiveness 
to the opinions of others, we have more than one out of four (26.9 
per cent) admitting that this consideration has kept them from 


asking about certain difficulties in their lives which they otherwise - 


might have presented to their confessor for clarification. Almost 
one tenth of the boys say that this has been a matter of « frequent » 
occurrence with them, while one sixth say that this experience 
has only been « occasional », But for roughly six out of ten (62.3 
per cent) boys this consideration has had no inhibiting effect. 

There can be no doubt that there are other influences restraining 
the boy from asking about his difficulties in the confessional. 
As a matter of fact, nearly 50 boys wrote in the margin that none 
of these reasons hindered them but that certain others did, and 
then proceeded to give their reason. The reasons more frequently 
mentioned follow : 
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Feel ashamed to ask. 

I’m afraid to ask. 

Lack the nerve — feel funny about it. 

Fear being embarrassed because of a sin confessed. 
Afraid he will remember this outside of the confessional. 
Am afraid I may cause him to think less of me. 
Personal embarrassment. 

Don’t know why, but just can’t get myself around to it. 


Thus it appears that embarrassment seems to be the dominant 
inhibiting factor in the above causes restraining the adolescent 
from opening up certain of his personal problems to his confessor. 

Looking back over our figures, we note that over one third 
of the boys (34.5 per cent) stated that they refrained from asking 
about some of their difficulties in Confession because they feared 
the priest knew them. This was particularly the case in schools 
where the teachers were priests. In these schools particularly, 
a number of the boys pleaded that «some curtains ought to be 
put over the screen so the priest can’t see you. » 

It is particularly noteworthy that less than one in eight boys 
refrained from speaking of his difficulties because of a fear that 
this conversation would be overheard. And only one out of twenty- 
five boys admits of this consideration « frequently » functioning 
in his life. This is another manifestation of the adolescent’s frankness; 
he doesn’t care if others do hear something about his troubles. 
But over one fourth admit having refrained from asking about 
their difficulties because of a fear of being thought peculiar if 
they stayed in the confessional too long. Again we see a character- 
istic of adolescence coming to the fore, namely, sensitiveness 
to the opinions of others. 


Attitude Toward Communion. 


We next presented the question : Do you like to go to Holy Com-~ 
munion 2 Exactly nine out of ten boys say unqualifyingly that 
- they do. An additional 8.4 per cent say they do but only « occasion- 
ally.» Not counting the dozen who withheld their opinion, we 
are left with just ten out of 2.000 who say they do not like to go 
to Holy Communion. 


How to Appreciate the Mass: a Problem. 


All of us are acquainted with the apparent disinterest and apathy 
with which some of our adolescents assist at Mass. And those 
of us who have the privilege of associating more closely with them 
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in outside activities have heard, at least on occasion, the remark : 
« Well, I don’t get anything out of the Mass anyway. » Shocking, 
perhaps, but it should not be, if we should pause to ask ourselves 
why it is that daily attendance at Mass falls off sharply when the 
boy passes from grade school to high school, and this even in 
parish high schools where there is an opportunity for daily attend- 
ance before school. 

Every high-school boy has heard over and over again that the 
Mass. is our greatest treasure ; but has he learned to appreciate 
the Mass ? Does he consider a lack of appreciation of the Mass 
as one of his problems ? We sought the answer to this query through 
the question : Is « how to learn to appreciate the Mass » one of your 
problems ? 

The responses received to this question indicate that while 
60.3 per cent of the boys do not regard this as one of their problems, 
and while 4.7 per cent do not know whether it is or not, over one 
third of the boys (35 per cent) state definitely that how to learn 
to appreciate the Mass is one of their problems. Many of this 
number would agree with the lad who wrote: «I have been trying 
for three years to get myself interested in the Mass, but I cannot. 
I just go because I have to. Yet when you read the lives of holy 
people you find out that they loved to go to Mass. » 

Thus, our findings indicate that more than one out of every three 
boys in our Catholic high schools feels that he does nor appreciate 
the Mass the way he would like to, and further that he does not 
know how to develop a better appreciation of the Mass. Does this 
mean that the manner in which the Sacrifice of the Mass is taught 
in our high schools is inadequate, or at least unsuited to one third 
of our adolescents ? Is the present manner of treatment too super- 
ficial or unpractical ? Any other interpretation would seem to 
have the appearance of a shying away from a rather pointed 
accusation. 

If the Sacrifice of the Mass is to be the center of Christian worship, 
we must develop in our adolescents an adequate appreciation, 
not only of the value of the Holy Sacrifice and the many moti- 
ves for the frequent offering of the Mass, but we must likewise give 
them a practical insight into the intelligent manner of co-offering 
the Sacrifice with the priest. It has been the writer’s experience 
that the stressing of the « we » idea of the Mass, the fact that the 
Christian is actually offering the Holy Sacrifice with the Priest, 
makes a powerful and effective appeal to adolescents. Unfortunately, 
this manner of presenting the offering of the Mass seems to be 
little in vogue in the schools with which the writer has come in 
contact in making this study. 
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This manner of presentation appeals because the adolescent 
of today loves action. He wants to be up and doing ; he prefers 
active participation to the role of dawdling spectator. In religious 
devotions as in sports activities, the boy wants to take an active 
part. This may be because he is unaccustomed to the role of observer; 
besides, that which employs both his body and his mind is 
easier for him than that which calls merely for the application 
of the latter. As abbé Dibildos points out, «the youth of our day 
is above all a youth of action, and in his religious life there is 
far more action than theoretical thinking. » 

This latter point must be borne in mind in developing the religious 
extracurricular activities of the school. Opportunities must be 
provided for the adolescent to express his « new-found » religion. A 
boy who appreciates his religion wants to carry it out in action. 
A new zeal takes hold of him ; nothing seems impossible. The vague 
ideal in the back of his mind is nothing short of reforming the 
world. New motives with a deeper appeal drive him onward. 
New and deeper meanings, because of their novel freshness, thrust 
themselves upon his mind with such an impact that they are 
well-nigh overwhelming. He yearns to share them with others. 
Generosity hits a new high. It is the golden opportunity for teachers 
of youth cognizant of this awakening of religious zeal. 

But, should the Church and school fail to provide channels of 
activities into which this youthful zeal may flow, not only is a 
rare opportunity missed to train future Catholic laymen in Catholic 
Action, but harm is done the adolescent in thwarting an ambition 
which has every right to be satisfied. 


VI. ADOLESCENT ZEAL AND CATHOLIC ACTION 


Being interested in the extent to which this youthful zeal for 
Catholic Action is actually provided with an outlet by our parishes 
and Catholic high schools, we devised the two questions : Do you 
think your school offers you sufficient opportunities for personally 
engaging in Catholic Action activities ? Do you think your parish 
offers you sufficient opportunities for personally engaging in Catholic 
Action activities ? 

Replies to these questions indicate that, 8i-e ‘per, cent are satisfied 
with the opportunities for Catholic Action activities which their 
school gives them. Only 68.4 per cent find their parishes satisfactory 


1. Abbé Drettpos, Une éducation chrétienne en pleine vie (Paris, Bloud and Gay, 
1927), Pp. 156. 
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in this matter. But about one seventh (15.1 per cent) say that 
their school does not offer them sufficient opportunities for per- 
sonally engaging in these activities, and more than one out of 
every four (27.5 per cent) lodges this complaint against his parish. 

It is further noted that the growth in the number who feel this 
dissatisfaction is gradual and quite regular as we proceed upward 
through the high school. The fact that this is true, both with 
regard to the opportunities offered by the high school as well 
as those offered by the parish, would seem to indicate that this 
reaction as manifested in a thwarting of a desire to participate is 
due to changes going on within the adolescent himself rather 
than to any actual difference in the opportunities for engaging 
in Catholic Action activities. However, because of an increased desire 
for such activities, the senior feels more keenly the lack of such 
opportunities when they are not present. The adolescent desires 
to feel himself a part of a cooperating group of equals. He wants to 
practice leadership, at least on asmall scale. He craves responsibilities 
which have a maturing effect on him. He hungers for that sense 
of achievement issuing from active participation which assures 
him he is definitely on the way to manhood. 

Then, too, it is at this time that the most rapid advances are 
made toward a real inner interpretation of duty, in which duty 
is recognized and accepted as carrying its own credentials apart 
from any need of external sanction. Hence, the teen-age boy 
begins to sense a new allegiance to his Church and to his country. 
It is these promptings of the adolescent nature, together with 
the deeper appreciation of religious values, which we are tapping 
when we inquire into the adolescent’s desire for opportunities of 
Catholic Action. 

In a word, then, the majority of our adolescents are willing 
to dedicate their strength and consecrate their energies to the 
cause of their religion, which, within their recently expanding 
years, has taken on a more attractive and deeper appeal. This 
newly awakened zeal flashes through theremark of the junior who 
asks : «What canI do to help check communism, and how can I com- 
bat crooked politics ?» Our Catholic youth in America are standing 
on tiptoe, ready to advance at the word «Go. »! 


1. The subject matter of this article is treated in more detail in the author’s Self- 
Revelation of the Adolescent Boy, Milwaukee, Wis., Bruce Publishing Co., 1945. 
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L’ADOLESCENT AMERICAIN ET LA RELIGION 


I. INTRODUCTION GENERALE. — Parmi les adolescents américains qui 
fréquentent les écoles secondaires catholiques, 34 %,. ont l’impression que 
le cours de religion est inutile pour l’avenir ; 15 % se disent «saturés » de 
religion ; 27 % n’osent consulter leur confesseur, par crainte du qu’en dira- 
t-on ; 16 % sont conscients de ne pas apprécier suffisamment la messe et d’i- 
gnorer le moyen de parvenir A une plus grande estime ; prés de la moitié 
reprochent & leurs professeurs de ne pas fournir des explications suffisantes 
au sujet de la chasteté. 

Voila quelques résultats d’une enquéte menée dans vingt écoles secondaires 
catholiques. Ces high schools sont dirigés soit par des prétres ( réguliers 
ou séculiers), soit par des Fréres, soit par des Sceurs ; elles sont situées : les 
unes dans de grandes villes, les autres dans de modestes cités, les unes dans 
une région riche, les autres dans une contrée pauvre. Par suite, les réponses 
(2.000) que nous allons examiner, donnent une idée de la moyenne des ado- 
lescents. 

1. L’adolescence, époque d’éveil veligiewx. — Au temps de la puberté, 
l’intelligence se développe ; le jeune homme devient capable de mieux com- 
prendre les vérités religieuses et de saisir leurs relations. La capacité émotive 
grandit, la sensibilité s’affine ; par suite, 4 toute pensée religieuse sont asso- 
ciés des sentiments délicats. Pour ces raisons, l’enseignement religieux intéres- 
se l’adolescent. 

Mais d’autres objets commencent aussi a l’attirer, notamment ce qui se 
rapporte au sexe. 

Conclusion : si la religion n’est pas présentée d’une fagon prenante, Vin- 
térét de l’adolescent se concentrera sur d’autres choses. 

2. Le cours de religion doit étve vivant. — L’éducateur doit veiller a ce que 
les idées soient assimilées de telle sorte qu’elles deviennent des idées-forces, 
des principes de conduite. Notre enquéte nous apprend que ce résultat est 
atteint chez les quatre cinquiémes des adolescents. Ceux-ci apprécient le 
cété pratique de l’instruction et, quand nos anciens éléves critiquent la for- 
mation recue, c’est pour nous reprocher de n’avoir pas insisté davantage 
encore sur cet aspect. i 


Tl. L’ENSEIGNEMENT PRATIQUE EST NECESSAIRE SURTOUT EN MATIERE DE 
CHASTETE. — C’est surtout dans ce domaine que l’adolescent attend un en- 
seignement pratique : exposé des faits, distinction du bien et du mal. Nous 
Vavons dit, sa curiosité est en éveil. Aussi, décu par la timidité des professeurs, 
— les témoignages abondent — il se renseigne a des sources malsaines. 

1. Désivy d’une information plus ample en matiéve de chasteté. — Environ 
la moitié des éléves réclament, de leurs professeurs, un exposé plus détaiillé. 
Cette demande ne parait pas inspirée par un désir déréglé. La majorité a 
conscience de manquer d’une doctrine saine concernant le sexe et la purete, 
de principes clairs an sujet des pensées, paroles et actions impures, de direc- 
tives pratiques touchant la fréquentation des jeunes filles. 

2. Sources deV information des adolescents. — L’incurie de beaucoup d’édu- 
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cateurs (parents et professeurs) saute aux yeux quand on lit les réponses & 
ces deux questions : D’ow tenez-vous votve premiére information au sujet du 
sexe 2? Pay qui fut-elle complétée ? 

Voici, rangées par{ordre d’importance, les sources de la premiére informa- 

tion (nous mettons entre parenthéses, pour chaque source, le pourcentage 
des réponses qui s’y réferent) : compagnons (54,9), rue (34,6), livres (33,4), 
magazines (24,9), prétres (18,2), pére (17,4), mére (15,4), professeurs (14,9), 
films (14,8), journaux (14,5), personnes d’age (9,8), fréres (5), parents (5), 
médecin (3,4), sceurs (2). En moyenne, chaque garcon a cité deux ou trois 
sources (exactement : 2,7). De l’examen de ces réponses, on doit conclure 
que les trois"quarts\des adolescents ont puisé leur premiére information a des 
sources malsaines. 
«i 3. Effet de Vinformation d’aprés la source. — Cette derniére constatation 
est d’autant plus pénible que Vinformation ultérieure produit en général 
des effets bons ou nocifs selon que la premiére source est pure ou contaminée. 
Dans la premiére hypothése, on observe huit cas sur dix ou les renseignements 
complémentaires n’ont causé aucun tort. Dans la deuxiéme, trois fois sur 
quatre, le mal a été aggravé. 

4. Attitude du gargon a Végard du sexe. — I] est & prévoir que, mal infor- 
més, les adolescents n’adopteront pas l’attitude chrétienne a Végard du 
sexe. C’est le cas des deux tiers. En effet, si un tiers déclarent considérer 
le sexe comme un pouvoir de collaborer a la création ou comme quelque 
chose de sacré, les autres n’y voient qu’une cause de troubles, quelque chose 
de vulgaire, une source de jouissances ... 

Ces aveux invitent les parents et les professeurs a fournir plus d’explica- 

tions. Entendons-nous bien. I] serait dangereux d’insister sur les aspects 
physiques du probléme ou d’enseigner sans éduquer en méme temps la vo- 
lonté. Par ailleurs, notre jeunesse sera mieux élevée si nous la mettons en 
garde contre certaines déviations, si, surtout, nous lui montrons la significa- 
tion du sexe dans le plan divin. Dés lors, homme chaste apparaitra, non 
plus comme un faible et un anémié, mais comme un type supérieur d’huma- 
nité. 
5. Le probléme des relations des gaycons avec les filles. — Quand un adoles- 
cent sort avec une jeune fille, il se permet souvent des familiarités déplacées. 
Interrogés, beaucoup de jeunes gens apparaissent ignorer quand leur compor- 
tement cesse d’étre correct. Ici encore, ils auraient besoin de directives plus 
précises. 


II]. L’ENSEIGNEMENT DE LA RELIGION DOIT ETRE DYNAMIQUE. — 1. Im- 
pression de satiété causée pay l’enseignement religieux. — Si le cours de religion 
n’aide pas l’adolescent & trouver la solution des problémes qui s’imposent 
impérieusement a lui, s’il n’est pas adapté a la psychologie de cet Age, il 
semblera ennuyeux et fera plus de tort que de bien. Heureusement, la propor- 
tion des éléves qui se disent « saturés » n’est pas trés forte (15 %) et on ne 
peut pas, sans réserves, rendre les professeurs responsables de cette lassitude. 

2. Ativait dun mouvement révolutionnaive. — Malgré tout, les adolescents 
sont trop peu conscients de la nécessité de l’instruction religieuse. Nous avons 
tort de ne pas leur montrer la révolution bienfaisante que la religion pour- 
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trait opérer dans le monde avec leur concours. Ils ne redoutent pas les exi- 
gences d’un mouvement. A preuve: l’engouement des jeunes pour le com- 
munisme qui réclame beaucoup de ses partisans. Mais ils ne sont pas attirés 
par la religion telle que Ia concoit le monde moderne: affaire d’opinions, 
souci superflu. 

3. La religion : secours et non pas obstacle ; attitude positive a l’égard de la 
veligion. — D’aprés lenquéte, plus de 90 % des adolescents trouvent dans 
la religion une aide. Ceux qui la considérent comme un ensemble de restric- 
tions sont peut-étre quelque peu libertins. Mais n’insistons-nous pas trop 
sur les prohibitions et n’empéchons-nous pas la religion d’apparaitre un guide 
vers la grande joie ? Toujours est-il qu’a la question : « La religion est-elle 
une chose joyeuse ? », un cinquiéme des éléves ont répondu négativement. 
Ceci est grave. L’attitude de l’adolescent a l’égard du savoir acquis au cours 
de religion est plus importante que les connaissances assimilées. Que de pro- 
blémes surgiront plus tard dans |’esprit de ceux qui n’adoptent pas une atti- 
tude positive a l’égard de la religion ! 

Nos adversaires n’ont pas complétement tort quand ils nous reprochent 
de réserver toute la béatitude a l’au-dela. Le Christ n’a point commis cette 
faute. 


IV. DoutES DE L’ADOLESCENT CONCERNANT LA RELIGION. — Les objec- 
tions émises par l’entourage ébranlent l’adolescent d’autant plus qu’il ne 
comprend pas pleinement certains aspects de sa religion et ne peut justifier 
suffisamment son adhésion. Quatre dixiémes reconnaissent l’influence né- 
faste des opinions hostiles. 


V. ATTITUDE DE L’ADOLESCENT A L’EGARD DES SACREMENTS. — I. Alti- 
tude a V’égard de la confession. —Environ trois cinquiémes aiment décidément 
se confesser; un quart partagent a l’occasion ce sentiment; les autres, 
jamais. 

« Avez-vous l’impression que la confession vous aide vraiment a résoudre 
vos problémes personnels ? » A cette question, les trois quarts répondent : oui 
sans hésiter ; 15 % disent : « & l’occasion » ; les autres: non. 

Cette influence salutaire, la confession l’exercera plus aisément si le péni- 
tent expose ses difficultés au confesseur. Beaucoup de jeunes hésitent a 
faire ces confidences. Certains ont peur d’étre connus par le prétre ; quelques- » 
uns craignent d’étre entendus; la plupart redoutent les commentaires des 
compagnons intrigués par une confession anormalement longue. 

2. Attitude & Végard de la messe et de la communion. — Les neuf dixiémes 
des adolescents interrogés aiment communier. 

Mais un tiers sont conscients qu’ils n’apprécient pas assez la messe et igno- 
rent le moyen de parvenir 4 une plus juste estime. 

C’est un devoir pour nous de donner & nos éléves des conseils pratiques au 
sujet de la fagon d’odrir la m3ss2 en union avec le prétre. Les jeunes gens, 
aujourd’hui plus que jamais, préférent le réle d’acteurs a celui de spectateurs. 


VI. ZELE DE L’ADOLESCENT ET ACTION CATHOLIQUE. — Ce gofit de 
Vaction prédispose les adolescents en faveur de l’Action Catholique. Quel- 
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ques-uns regrettent que le collége et, davantage encore, la paroisse ne leur 
fournissent pas des occasions assez nombreuses de se dépenser. Cette critique, 
nous la rencontrons surtout.chez les ainés. 

Il est frappant de voir combien la jeunesse américaine est préte a consacrer 
toutes ses forces 4 un idéal. Elle n’attend qu’un mot d’ordre. 


Les étudiants chinois 


devant |’Eglise catholique 
par Louis WANG, S. J. 


Professeuy de chimie et directeur spirituel, Université l Aurore, Shanghat 1 


INTRODUCTION 


L’Eglise catholique, introduite en Chine par le Pére Matthieu 
Ricci et ses compagnons, sous la dynastie des Ming, vers la fin 
du XVI¢ s., a progressé lentement mais sans cesse, malgré toutes 
sortes de difficultés. 

Aujourd’hui aprés trois cents ans d’apostolat, on ne compte que 
3.279.800 catholiques en Chine, c.-a-d. a peine 0,68% de la popu- 
lation chinoise. 

Pourquoi un résultat si faible ? 

Les missionnaires n’ont-ils pas travaillé ou ne travaillent-ils pas ? 

Le peuple chinois est-il inerte, engourdi dans les ténébres, inca- 
pable d’apprécier la beauté et la grandeur de |’Eglise catholique ? 

Dire que les missionnaires n’ont pas travaillé ou ne travaillent 
pas, c’est une calomnie pure et simple. Mais ils ne sont pas assez 
nombreux : pour 450 millions, nous n’avons que 5.442 prétres, 
c.-a-d. qu’un prétre doit s’occuper de 88.880 paiens et de 600 catho- 
liques. 

Si l’on disait que le peuple chinois, inerte et engourdi dans les 
ténébres, ne peut apprécier la beauté ni la grandeur de I’Eglise 
catholique, on montrerait qu’on ne le connait pas bien. Mais alors, 
pourquoi V’Eglise catholique a-t-elle fait tant de conversions en 
Afrique et non en Chine ? C’est que la Chine, fiere de sa civilisation 
millénaire, demande du temps et des travaux de missionnaires 
savants, pour s’assimiler au christianisme et se catholiciser. 


le P. Wane fut regu dans l’Eglise catholique la veille de Noél 
au noviciat de la Compagnie de Jésus en 1928. 
professeur de chimie et directeur 


1. Né en 1907, 
1924. Il entra au séminaire en 1927, 


Ordonné prétre en mai 1940, il devint, en 1942, 
spirituel des étudiants a V’Université l’Aurore. — Adresse : Université ]’Aurore, 
Shanghai, CuinE (Note de la rédaction). 
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D’autre part, en interdisant le culte rendu aux ancétres et a 
Confucius, le catholicisme apparut aux Chinois une religion con- 
traire aux traditions et, selon les traités dits inégaux, une religion 
étrangére. C’est pourquoi, la classe dirigeante et intellectuelle 
méprisa le catholicisme et méme lui fut hostile. 

Au cours de ces huit derniéres années de guerre sino-japonaise, 
l’FEglise catholique s’est en général mieux fait connaitre par son dé- 
vouement, son désintéressement et son caractére international. De 
plus, aprés la publication du décret qui permet le culte aux ancétres 
et a Confucius, et aprés la suppression des traités inégaux, elle 
devint sympathique ; elle ne fut jamais aussi estimée que mainte- 
nant. Conclure de 1a que la Chine va trés vite se convertir, serait 
trop naif. 

Nous ne pouvons traiter ici dans son ensemble le probleme de 
la conversion de la Chine. Nous nous bornerons a analyser les 
sentiments des étudiants a l’égard de l’Eglise catholique. Ceux-ci, 
par le rdle qu’ils joueront demain dans la direction du pays, auront 
une influence prépondérante pour hater ou retarder la propa- 
gation du christianisme. 

Nous divisons cette étude en quatre paragraphes : 

1) Ce qui rend les étudiants indifférents a la religion. 

2) Ce qui leur rend le catholicisme antipathique. 

3) Ce qui leur rend le catholicisme sympathique. 

4) Les motifs des conversions. 


1. Ce gui rend les étudiants chinois 
indifférents a la religion. 


1° Ignorance. — L’Eglise catholique est encore ignorée d’un grand 
nombre ou n’est connue que de nom. N’oublions pas qu’il n’y a : 

qu'un catholique contre 146 paiens, 

et un prétre pour 88.880 paiens. 

Un exemple: un fonctionnaire revenu du Japon m’a dit que 
la religion catholique est une religion ot l’on adore une femme 
comme Dieu. 


2° Confusion avec la religion protestante. — Dans les grandes 
villes, 4 cause de ses Y. M. C. A., de ses hépitaux, de ses écoles 
I’Eglise protestante est plus connue. D’autre part, en Chine 
I’Eglise protestante est nommée religion de Jésus, tandis que VEglise 
catholique est appelée religion de Dieu, alors que toutes les deux 
préchent Jésus comme Dieu. Ou bien, on appelle le protestantisme 
«teligion nouvelle » et le catholicisme «religion ancienne », deux 
branches d’une méme religion fondée par le Christ. Ou bien, on dit 
encore que le protestantisme est une religion moderne, qui s’adapte 
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mieux aux besoins actuels, et que le catholicisme est une religion © 
démodée. Dans les conversations avec les paiens, que de fois nous. 
devons exposer la différence entre catholicisme et protestantisme ;. 
cette différence leur reste toujours obscure et vague. 


3° Multiplicité des religions. — On voit des soutanes, des clochers,. 
mais on voit en Chine des bonzes et des temples. « Toutes les religions ' 
se valent, puisqu’elles enseignent aux hommesa faire le bien.» Les. 
lettrés chinois méprisent le bouddhisme et la taoisme ; de méme, | 
ils méprisent les autres religions, y compris la religion catholique. 


4° Fierté nationale. — La Chine a une civilisation millénaire | 
et raffinée. Les Chinois en sont fiers et s’en contentent, car cette 
civilisation leur a donné une vie heureuse pendant quatre mille ans ; 
elle n’a donc pas besoin d’étre complétée ou perfectionnée. 


5° Utilitarisme. — Quel goat, quel attrait et quelle utilité y a-t-il 
a chercher ce qu’on ne voit pas, ce qu’on n’entend pas, ce qu’on ne 
peut toucher ? A quoi sert d’entrer dans la religion, puisqu’on 
ne sera pas plus riche ni plus heureux dans le monde ? 


6° Tradition. — Si le catholicisme, introduit en Chine il y a 
trois cents ans, est une religion vraie et nécessaire, pourquoi nos 
ancétres ne l’ont-ils pas pratiquée ? N’étant pas plus intelligents 
qu’eux, nous n’avons pas de raison de voir plus juste qu’eux. D’autre 
part, c’est imprudent et méme contraire a la piété filiale de prati- 
quer une religion a l’encontre de la volonté des parents ou, quelque- 
fois, malgré leurs menaces. 


2. Ce qui leur rend le 
catholicisme antipathique. 


1° C'est une religion crangere. — Sur 5.442 prétres, il n’y a que 
2.348 prétres chinois, c.-a-d. 43%. Sur 138 divisions ecclésiastiques, 
24 sont confiées au clergé chinois, c.-a-d. 17%. Les grandes églises 
sont en style roman ou gothique. Les costumes, les rites... ne sont 
pas chinois. ne 

Feuilletons les pages de l’histoire des missions catholiques en 
Chine: les intéréts catholiques sont souvent mélés aux intéréts 
des nations étrangéres, et la liberté de religion est un des articles 
qui se trouvent dans tous les traités dits inégaux. A cause du pro- 
tectorat, le drapeau frang¢ais ou le drapeau d’autres nations a flotté 
plus d’une fois sur le clocher des églises catholiques. 


20 Religion des pauvres. — Sur les 3.279.800 catholiques chinois 
combien sont de la classe intellectuelle et dirigeante de la Chine ? 
95% sont pauvres et illettrés. L’Eglise en Chine est vraiment 
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V’Eglise des pauvres. Parmi les milliers de chapelles et d’églises,. 
un trés petit nombre se trouve a l’intérieur des villes et un plus petit’ 
nombre encore au centre de la ville. Aucune revue catholique n’est 
a la hauteur des étudiants paiens. 

Nous avons trois universités catholiques, mais les protestants 
en ont treize ; et, rien qu’a Shanghai, il y a une trentaine d’uni- 
versités ou facultés supérieures, gouvernementales ou _ privées. 

Combien de catholiques occupent une place importante dans 
le gouvernement ? Trés peu ; on pourrait les compter sur les doigts.. 


3° Religion opposée au culte des ancétres. — La pitié filiale envers 
les parents est une vertu fondamentale du peuple chinois. L’Eglise 
‘catholique, pour garder la pureté de son dogme, interdit le culte 
aux ancétres; par la, elle a grandement offensé les sentiments 
filiaux des Chinois ; cette défense, comme I’a dit Pie XI, a retar- 
‘dé la conversion de la Chine de deux siécles. 

En 1938, Rome a levé la défense et a permis aux catholiques. 
chinois: de participer aux cérémonies en l’honneur des ancétres, 
sous certaines conditions ; mais on continue a regarder l’Eglise 
catholique comme une religion opposée au culte des ancétres — 
car les jugements d’un peuple ne changent pas du jour au lende- 
main. 

Que de fois les parents ne permettent pas aux enfants de recevoir 
le baptéme, de peur qu'ils ne renient leurs ancétres et leurs parents ! 


4° Religion anti-scientifique. — Dans presque tous les manuels 
d'histoire... on dit que l’Eglise catholique, ayant condamné Galilée 
ne peut étre une religion scientifique. Les manuels de biologie 
enseignent le transformisme total. La religion catholique n’est 
qu’une superstition avec sa croyance a un Dieu créateur de nos 
premiers parents. Dans les manuels, on parle de l’évolution du poly- 
théisme au monothéisme et du monothéisme 4a l’athéisme. La reli- 
gion catholique est démodée ; elle a eu autrefois sa raison d’étre 
dans histoire du genre humain. 


5° Religion anti-moderne. — Beaucoup de Chinois, ne saisissant 
pas la difference dogmatique entre le protestantisme et le catholi- 
cisme, voient dans le premier une forme plus moderne du chris- 
tianisme. Pour eux, le protestantisme s’adapte mieux aux temps 
modernes, avec ses Y. M. C. A., ses universités, ses grands hépi- 
taux. Le catholicisme est vieux avec ses chapelles de campagne, ses 
écoles de priéres, ses dispensaires. 

D’autre part, il faut avouer que la Chine a beaucoup évolué 
tandis que l’Eglise catholique en Chine est conservatrice, Nout 
avons des orphelinats, des hospices pour vieillards, mais nous 
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: : , : 
n’avons pas fait assez pour les ceuvres sociales, la jeunesse, les 
ouvriers. Nous envisageons un peu trop exclusivement le salut 
de l’ame, sans nous préoccuper peut-étre assez d’ceuvres sociales. 


6° Impérialisme. — Aprés leur victoire sur la Chine, les nations 
étrangéres ont imposé des traités dits inégaux ou unilatéraux ; la 
liberté de religion est un des articles principaux de tous ces traités. 
En vertu de ceux-ci, les missionnaires, non soumis aux lois de la 
Chine, circulent partout ot ils veulent, méme contre la défense des 
mandarins chinois, préchent, achétent des terrains, batissent des 
chapelles, des écoles, interviennent sur la demande des chrétiens 
en des procés et ont plus d’une fois le cuisant regret d’apprendre 
ensuite que la cause était injuste. 

Apres le massacre de deux missionnaires allemands, l’ Allemagne 
se fit donner en compensation la baie de Kiao-Chow (1898). A la 
suite de massacres d’étrangers, de missionnaires et de chrétiens, 
appelés « chiens des étrangers », les huits nations alliées : Allemagne, 
Japon, Italie, Autriche, Russie, France, Angleterre, Etats-Unis, 
occupérent Pékin et imposérent a la Chine de nouveaux traités. 
Voila les faits relatés dans les manuels d’histoire. 


7° Mauvais exemples de certains chrétiens. — On dit couramment 
« manger la religion » c.-a-d. vivre de la religion au lieu de la prati- 
quer sincérement. Les missionnaires donnérent beaucoup d’aumones; 
les Chinois pauvres, sans beaucoup de foi ou avec une foi intéressé€e, 
demandérent le baptéme, pour pouvoir vivre. Des chrétiens se sont 
enrichis aux dépens de la mission catholique. Les missionnaires 
eurent une grande influence, grace aux traités ; méme les grands 
mandarins chinois en eurent peur ; de mauvais chinois en profitérent, 
se faisant agneaux devant les missionnaires et loups avec leurs 
compatriotes ; ils commirent beaucoup d’injustices, a l’insu des 


missionnaires. 


3. Ce qui leur rend 
le catholicisme sympathique. 


7° Anticommunisme. — Le communisme ravage la Chine. Comme 
partout, il est violemment opposé 4 la religion catholique. [1 em- 
prisonne ou méme massacre les missionnaires, brtile les églises et 


les écoles catholiques. 
30 (Euvres de charité. — L’Eglise a en Chine : 
— 355 orphelinats abritant 20.680 orphelins, 
— 288 hdpitaux et hospices avec 69.600 malades et 6.320 vieil- 


lards, 
— 866 dispensaires qui, réunis, donnent 11.023.600 consultations. 
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Partout, on trouve des ceuvres de charité catholique et ce sont 
les mieux organisées.. Méme les paiens riches donnent beaucoup 
d’argent pour les entretenir. On entend souvent dire parmi les 
paiens : « Donnez de l’argent aux ceuvres de charité catholique 
et il sera bien employé. » 


3° Bonne tenue des écoles. — L’Fglise a en Chine : 

— 3 universités (7.984 éléves), 

— 71 é€coles secondaires pour garg¢ons, 

— 57 écoles secondaires pour jeunes filles, 

— 255 écoles primaires supérieures pour garcons, 

— 195 écoles primaires supérieures pour jeunes filles, 
— 1.420 écoles primaires pour garcons, 

— 878 écoles primaires pour jeunes filles. 


Mais la Chine est grande et nos écoles ne sont pas assez nom- 
breuses. Cependant, partout, elles sont trés recherchées a cause de 
leur bonne tenue. 

Le semestre qui vient de finir fut spécialement difficile, 4 cause 
des gréves réitérées. L’Université l’Aurore, malgré les pressions 
extérieures et intérieures, n’a pas cessé les cours un seul jour, 
durant tout le semestre, de sorte que le maire de Shanghai a 
bien voulu venir a |’ Aurore pour féliciter les étudiants et les encou- 
rager publiquement en disant: « Je suis heureux de constater 
la bonne tenue de |’Aurore. Je vous félicite. Si toutes les universités 
de Chine étaient comme 1’Aurore, le gouvernement aurait moins 
de souci et la Chine serait vite prospére et forte. » 


49 Dévouement personnel du prétre. — Le prétre n’est pas égoiste. 
Il travaille avec un désintéressement qu’on ne trouve pas ailleurs. 
Au prétre on n’a pas peur de demander des services, car on sait 
qu'il travaille pour les autres. Avec le prétre on peut parler de tout, 
car il est au-dessus de tout et ses jugements sont désintéressés. 
Au prétre, on peut confier ses peines, ses tristesses, car ses conseils 
impartiaux envisagent seulement le bien de celui qui les sollicite. 


4. Les motifs des conversions. 


1° Motifs intéressés ou sentimentaux. — Faveurs: faire plaisir 
au professeur ; obtenir des bourses d’étude en Chine ou a l’étranger. 

Marvage : des jeunes filles ou des jeunes gens, ignorant compleé- 
tement le catholicisme, viennent s’instruire en vue du mariage 
avec des catholiques. La foi entre plus facilement dans le cceur 
avec l’affection mutuelle. 


Quelle consolation de baptiser une personne, amenée par son 
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fiancé, également nouveau converti, et de bénir ensuite leur mariage! 
Ces conversions sont sincéres, puisque, quelquefois, au moment 
du baptéme, il est question de rompre les fiancailles, le nouveau 
converti, dans sa premiére ferveur, désirant tout sacrifier pour 
une vocation supérieure ! 

Ce qui est plus touchant encore, c’est de voir un catéchuméne 
amener sa fiancée pour qu’elle soit instruite avec lui, et tous deux 
recevoir le baptéme, juste avant leur mariage. 


2° Attirance de la charité chrétienne. — Les bienfaits matériels 
touchent les cceurs et les disposent a la conversion. Que de jeunes 
gens ont gardé bon souvenir des camps de réfugiés organisés par 
les missionnaires pendant la guerre ! Plusieurs ont trouvé la le début. 
de leur conversion. 

Dans nos écoles, nous ne pouvons faire d’apostolat direct en 
classe. Mais notre influence s’exerce surtout par notre dévouement : 
nous rendons service, nous donnons des répétitions aprés nos 
classes, sans nous lasser. Un jour vient ou ces jeunes gens, conquis 
par ce dévouement nous posent, d’abord timidement, des questions 
sur la religion, puis nous demandent de les instruire. Plus d’un a 
qui la religion était antipathique, fut touché, se convertit et se 
dévoua a son tour pour ses camarades. 


3° Rayonnement des chrétiens. — « Je veux étre chrétien, dit C., 
car j’ai des amis catholiques, qui sont tous si joyeux, que je désire 
avoir cette joie. » La joie rayonnante d’un nouveau prétre a détermi- 
né la conversion de B. Le changement de conduite des nouveaux 
convertis en achemina plus d’un au catholicisme. 


4° Beauté de la liturgie. — Les uns sont touchés par les cérémonies 
solennelles et recueillies des messes de grande féte ; les autres, du 
silence, du respect, du recueillement des assistants. D’autres encore, 
des chants religieux. 

Plus d’un a été touché de la grace de la conversion a la messe 
de minuit de Noél. 


50° Transcendance de la morale et du dogme chrétiens. — M. désire 
combler le vide de son cceur. I] fouille les livres pour découvrir une 
vérité qui le satisfasse. Parfois, il croit l’avoir trouvée et il en est 
satisfait, mais seulement pour un moment. Enfin, un jour, il entre 
dans une église catholique ; tout a coup, son ame se sent remplie 
de paix, il trouve ce qu’il cherchait et commence 4 s’instruire. 

X. sachant qu’il y a un Dieu supréme a adorer étudie les diffé- 
rentes religions: bouddhisme, taoisme... mais sans en étre satisfait. 
A la fin, il étudie le catéchisme qui donne réponse a toutes ses 
aspirations. 
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Les uns sont frappés de la beauté de notre dogme, de son enchaine- 
ment logique, les autres-de la transcendance de la morale chrétienne. 

Dans ces temps de trouble, de désordre, de mauvaises mceurs, 
de grands scandales, beaucoup de jeunes, désorientés, soupirent 
aprés une religion qui donne un sens a leur vie. 


6° Interventions sensibles de la graéce. — La maladie et la mort 
sont des épreuves dont Dieu se sert. Plus d’un a recu le baptéme 
au cours d’une maladie et quelquefois juste avant la mort: « Mon 
Pére (ou ma Sceur), baptisez-moi vite, je veux mourir chretien. » 
Voila le dernier mot du mourant ; il meurt en paix et avec joie, en 
faisant le sacrifice de sa vie. 


Conclusion. 


Je voudrais ajouter quelques mots: « Multi vocati, pauci vero 
electi.» Plus d’un sympathisant n’aboutit pas au baptéme. Pourquoi? 
-19 Du cété de celui qui donne le catéchisme, il peut y avoir 
manque de compréhension des besoins personnels du catéchumene. 
D’autres fois, une pression prématurée ne respecte pas assez la liberté 
du catéchuméne. 

2° Du coté du catéchuméne, il peut y avoir manque de courage, 
pour vaincre les difficultés du milieu et de la famille, manque 
d’humilité pour se soumettre a la foi et, surtout, manque de volonté 
pour prier, manque d’énergie et de constance pour faire les sacrifices 
qu’exige la pratique de la religion. _ 

Heureux ceux qui, ayant entendu la voix du Seigneur, se donnent 
généreusement et complétement. Citons quelques exemples parmi 
des centaines : 

Mademoiselle S..., étudiante dans une université protestante, 
écrit : «Quelques gouttes d’eau baptismale sur mon front ont 
changé complétement ma vie. Depuis, je suis toujours heureuse 
et jamais triste. J’ai beaucoup de difficultés dans ma famille, mais 
je suis joyeuse. Je ne me plains jamais. Méme si, a cause de mon 
baptéme, je suis obligée d’abandonner mes études ou chassée 
de ma famille, je serai résignée et heureuse. » Depuis son baptéme, 
elle vient, trois fois par semaine, communier avant d’aller A l’uni- 
versité. 

P..., catéchuméne depuis neuf ans, attendait toujours de ses 
parents la permission de se faire baptiser. Son frére cadet étant 
tombé gravement malade, il le baptisa lui-méme en cachette. 
Au bout de neuf ans, il demanda le baptéme sans attendre une 
permission formelle. I] convertit sa fiancée, fit baptiser ses enfants, 
convertit sa grand’mére de 80 ans. 
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Si ’appel du Seigneur a retenti pour un sacrifice total dans la 
vie religieuse, ces nouveaux convertis marchent a grands pas 
dans l’amour de Dieu. 

Que ces exemples nous consolent et nous encouragent! La 
Chine est un champ fertile, qui pourrait donner beaucoup, si elle 
avait beaucoup de semeurs. Les semeurs sont actuellement peu 
nombreux. Si lon pouvait doubler le nombre des missionnaires, 
on triplerait ou quadruplerait celui des conversions. Demandons 
au Seigneur de nous envoyer des ouvriers et des moissonneurs, 
pour étendre le régne de Dieu dans l’immense Chine de 450.000.000 
d’ames. 


THE ATTITUDE OF CHINESE STUDENTS 
TOWARDS THE CATHOLIC CHURCH 


IntTRopucTION. -— After three centuries of missionary effort the Church 
in China today has only 3.279.800 Catholics, i. e. less than one per cent of 
the population. 

How is it that conversions have been so few in China whilst so numerous 
in Africa ? The reasons are: 1) A people proud of their millenial civilisation 
will only be drawn to the Church by scholarly missionaries ; 2) The prohibit- 
ion of ancestor-worship produced an aversion to Catholicism ; 3) Treaties, 
reputed inequitable, have stressed its foreign character. 

The unselfish devotedness of missionaries during the war won the good 
will of several of the intellectual classes towards the Church. The decree al- 
lowing the cultus of ancestor-worship removed a firm long-standing object- 
ion. 

Consider the attitude of students at the present day : 

1. What makes them indifferent to religion. 

2. What turns them against Catholicism. 

3. What they like in Catholicism. 

4. What draws them to Catholicism. 


I. WHAT MAKES STUDENTS INDIFFERENT. — First, ignorance. This is not 
surprising as there is only one Priest for 88.880 pagans. 

The great number of religions fosters a certain relativism : all religions, 
it is said, are much alike. The presence of different Christian Churches promo- 
tes this frame of mind. 

The Chinese are proud of their culture. They cannot sce anything to be 
gained from Catholicism. 

Added to this is a rather utilitarian view of life and an excessive attachment 


to tradition. 


II. WHAT TURNS THEM AGAINST CATHOLICISM. — It is a foreign religion : 
87 % of the clergy are foreigners. The churches are built in European style, 
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and on several occasions Catholic interests have been identified with those of 
foreign nations. 

Catholicism is a religion of the poor and illiterate. Most of the churches 
are built in the working-class districts. Not one Catholic magazine rouses 
interest among Chinese students. Catholic universities are few. 

We must remember that the opposition to the cult of their ancestors has 
run counter to their sense of filial piety, the fundamental virtue of the Chinese. 

Catholicism is looked on as opposed to science. The history text-books 
tell of the Church’s attitude to Galileo, to evolution ... 

It is judged to be anti-modern because apparently excessively conserva- 
tive and less concerned with social progress than Protestantism. 

Moreover, the Church owes several of its privileges to treaties imposed 
upon China by foreign Powers. A number of Chinese sought to benefit from 
it by feigning conversion. Their conduct, far removed from the Gospel stan- 
dards, keeps others away from the Church. 


III. WHat THEY LIKE IN CATHOLICISM. — Communism is devastating 
China ; the more enlightened see in the Church a force capable of withstanding 
this evil. 

They appreciate especially the works of charity, the good work in the 
schools, the personal devotedness of Priests. 


TV. WHAT DRAWS THEM TO CATHOLICISM. — Sometimes they are selfish or 
sentimental reasons: a girl undertakes to study Christianity in order to 
please her young man. 

Quite often a conversion is led up to by some work of Christian charity : 
some material help, devotedness of educators, unselfish proof of affection. 
Or again, Christianity seems to give the answer to that human seeking after 
happiness, a well-ordered life, a liturgy, close union with God. In some cases, 


such as illness or the imminence of death, Divine Providence manifestly 
intervenes. 


Le culte divin orthodoxe 
gardien de la théologie orthodoxe 


par Son Excellence Monseigneur Nathanaél Lvorr 
Evéque orthodoxe pour l’Europe occidentale 1 


I. LE CYCLE DE L’OFFICE ORTHODOXE 


L’Fglise orthodoxe considére le culte divin comme le centre de 
la vie religieuse et y trouve son contenu doctrinal. Le culte appa- 
rait, en effet, comme la répétition de toute l’ceuvre rédemptrice. 

Le cycle quotidien de la liturgie commence par les vépres. Les 
jours de féte, elles sont précédées par l’encensement de l’autel qui 
a lieu dans un profond silence. Cette cérémonie rappelle la création 
silencieuse du ciel et de la terre. 

Le psawme 103 (104, chez les occidentaux) évoque alors la créa- 
tion du monde visible. 

Les vépres commencent ensuite. Le soir est venu. Le soleil ne 
luit plus ; nous attendons une aube nouvelle. Ce moment est un 
symbole de l’Ancien Testament : l’humanite vit dans l’attente du 
soleil spirituel. 

Durant les matines, nous restons unis de cceur et d’esprit aux 
générations qui précédérent le Christ. 

Vient, enfin, la messe. Elle nous rappelle les moments principaux 
de la vie de Jésus-Christ, surtout sa Passion. 


1. Son Excellence Monseigneur Nathanaél Lvorr naquit 4 Moscou en 1906 (son 
pére était oberprocureur du Saint-Synode). Il quitta la Russie en 1920. Quelques 
années plus tard, il étudiait la théologie au monastére orthodoxe de Kharbin (Mand- 
chourie). En 1933, il est envoyéa Karlovstzy (Serbie) auprés du métropolite Antoine, 
chef du Synode russe. De 1937 a 1939, il est missionnaire aux Indes. La guerre le 
surprend en Serbie. En 1945, il devient le pasteur des Russes 4 Berlin et 4 Ham- 
bourg. En 1946, il est consacré évéque. — Monseigneur Lvorr a joué un role im- 
portant dans la rédaction de plusieurs revues : Bbpa u wu3Hb (La foi et la 
vie), Jlyyp Asin (Rayon de l’Asie), IIpasocnapnaa Pycb (La Russie ortho- 
doxe), JibTrcTBo u HOnOoCcT (Enfance et jeunesse). Citons, parmi ses oeuvres : 
Quepxn mo ucTopia PyccKon Llepxsu Bb XIV-mb BbK. (Essai sur V’his- 
toire de l’Fglise russe au XIV® siécle), Anexkcangpiickad wkOJla (L’Ecole d’Ale- 
xandrie). — Adresse: 15, rue des Capucins, Bellevue, Seine-et-Oise, FRANCE (Note 


de la rédaction). 
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Une remarque s’impose ici. Dans sa liturgie, l’Eglise ne veut 
pas seulement rafraichir le souvenir de ces événements passés. 
Elle sait ou tendait ce processus qui débuta par la création du mon- 
de: tout est orienté vers le Calvaire, la résurrection du Seigneur 
et la communion de chaque homme au Christ. Or ce dernier but 
est réellement atteint par ces offices. C’est par eux que nous par- 
vient le salut. 

Comme la liturgie évoque l’Ancien et le Nouveau Testament, 
le croyant prend conscience qu'il ne se sauve pas individuellement, 
mais en union avec toute l’humanité sauvée. Cette conviction 
s’ancre d’autant plus dans l’Eglise orthodoxe que beaucoup, méme 
de simples fidéles, assistent a tout le cycle des offices. 


Il. RICHESSE THEOLOGIQUE, MORALE, HOMILETIQUE 
DE L’OFFICE ORTHODOXE 


L’enseignement contenu dans la liturgie est d’une richesse ex- 
traordinaire. Quoi d’étonnant ? Quand toute la vie artistique et 
littéraire était inspirée par l’Eglise, des poétes, des écrivains 
géniaux créérent des ceuvres auxquelles les prétres eurent recours 
pour composer les livres liturgiques en usage aujourd’hui. Regar- 
dant les offices comme la base de la vie chrétienne, ces auteurs y 
introduisirent, non seulement des priéres, mais aussi des thémes 
moraux et des sujets proposes simultanément a la réflexion théo- 
logique et a la contemplation. Avec raison, ils ne distinguaient pas 
fonciérement, de la priére, l’élaboration théologique. Observons 
a ce propos que, dans |’Eglise orthodoxe, le développement théo- 
logique est attendu non pas tant de connaissances scolaires que 
de la connaissance spirituelle de Dieu. Parvenir a cette connais- 
sance spirituelle et acquérir le savoir théologique, c’est tout un, 
comme l’insinue le kondak de la neuviéme heure: 


»llocpexé 1B010 pasOonHnky 
MBpH0 MpaBesHoe oOpbreca 
Kpecr Tsol. OBomy y6o Hu3- 
BOAMMYy BO al TATOTOW xywe- 
Hid, MpyromMy Ke sJeryaulycs 
OT Mperpbuenili K NMO3HAHIIO 
GorocnOBin”’... 


Entre deux larvons, ta croix fut 
la balance de la justice. L’un descen- 
dit en enfer sous le poids de paroles 
sacviléges ; Vautre, s’allégeant de 
ses péchés, fut conduit vers la con- 
naissance de la théologie. 


Des sentences théologiques sont incorporées A la liturgie et lues 
ou chantées les jours de féte ou les dimanches. 

A ce point de vue, les dogmatiques présentent un intérét spécial. Ce 
sont les cantiques finaux qui, aux vépres, accompagnent «1’entrée », 
symbole de l’établissement de la Loi au Sinai. Comme le dernier 
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cantique de chaque série est consacré a la Mére de Dieu, les dogma- 
tiques contiennent, le plus souvent, un rapprochement entre la 
préfiguration de l’Ancien Testament ‘et l’accomplissement néo- 
testamentaire en la Vierge Marie. 


»lIpelige CBHb 3aKOHHAS, 
OnaroxaTH mpvwenuux KO- 
awe 60 KymvHa He crapawe 
onassema, Tako JibBo, posusa 
ecu u JibBa npeOpiia ecu. 


BmbcTto cTojina oOrdeHHaro 
mpapetHoe Boscia — Conntte. 
Bmtcro Moucex — Xpucroc, 


cnacenie yuI Hawimx. (Boc- 
KpeCHbIii LOrMaTHK 2-ro riac- 
ca). 


»B Yepxbm mopsé Hencky- 
coOpaunbia Hepécroi oOpa3 Ha- 
nucaca uHorga : Tamo Moxceli 
— pas, buTelb BOLI, 36 2Ke 
Tappiua — cayxuTelb uyece. 
Torga riyOuHy WecTBOBa He- 
MoKpeHHo Viapanib, HbIHS xe 
Xpucta pou Gescbmenno Jib- 
Ba. Mope no mpoulecTBiv 
Vispannesé mpeOnicTb HeMmpo- 
xozHo, Henopounaa no pox- 
mectB6 OmMaHynieBsb mpe- 
ObicTb HeTwbHHa”... (OPM. 
5-ro r.). 


L’ombre de la foi s’est évanouie 
devant la grace. Le buisson ardent 
ne se consuma pas en briilant ; ainsi, 
la Vierge vesta Vierge en enfantant. 
D’un cété, la colonne de feu; de 
Vautre, le soleil de justice. D’un cété, 
Moise ; de lV autre, le Christ, Sauveur 
de nos dmes (dogmatique du diman- 
che, seconde voix). 


Dans la Mer Rouge, l’épouse in- 
violée fut autrefois préfigurée. La, 
Moise sépara les eaux ; ici, Gabriel 
fut le ministve du prodige. Alors, 
Isvaél traversa la mer sans étre 
mouillé ; maintenant, la Vuerge 
donna naissance au Christ sans avoir 
été touchée. Aprés le passage des 
Tsvaélites, la mer vesta infranchis- 
sable ; aprés la naissance de l’Em- 
manuel, la Vierge vesta incorrup- 
tible (dogmatique, cinquiéme voix). 


Le dogmatique de la sixiéme voix expose avec précision la doc- 
trine orthodoxe au sujet du Christ-Sauveur, préfiguré par Moise 


au Mont Sinai: 


y--be3JIBTHO OT OTA BO3- 
ciappii Crh EgunopogHpin, 
To .xe oT Te6e, UMCTbIA 
npoiize, HeuspbueHHo BOM0- 
uica, ecTecrEom bor chili u 
eCTeCTBOM ObIB YeOBBK Hac 
pagan. He Bo ABO JIMLLy pas- 
Wbasembii, HO BO JBOIO ecTe- 
CTBY HeCJMTHO MOsHaBaeMbIN... 
(norm. 6-ro rd.). 


Ayant lui du Pére en dehors du 
temps, le Fils unique naquit “de 
toi, Trés pure, apres s’étve incarné 
ineffablement. Dieu par nature, ab 
devint homme a cause de nous. S’tl 
ne peut etre divisé en deux personnes, 
il peut étve connu sans confusion des 
deux natures. 


De pareilles sentences théologiques sont trés fréquentes dans les 
offices divins. Les thémes d’édification morale y sont encore plus 


nombreux, 
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Tous les jours, l’Eglise adresse aux fidéles des recommandations 
dans la langue du psalmiste : 


Heuyeux Vhomme qui ne marche 
pas selon le conseil des méchants ! 
(BSE ror): 


»blaKeH MYX, WKE He He 
Ha COBBT He4eCTHBbIX”. 


Yahweh, mets une garde a ma bou- 
che, veille suy la porte de mes lévres ¢ 
(Ps: ‘CXLI, 3). 


,llomox*«xu Tocnoau xpanenie 
yCTOM MOMM H JBepb orpax- 
qeHie 0 ycTax MOMX”). 


N’incline pas mon ceuyr vers des 
choses mauvatses, en sorte que Je 
me livve & des actes de méchanceté ! 
(GXEL,*4). 


»He yKAOHH cepfie Moe B 
cnoBeca JIYKaBCTBiA HemLlleBa- 
TH BHHEI O rpbcbx”. 


Ces conseils deviennent pressants durant le caréme. A cette 
époque, en effet, ils ne sont pas simplement lus comme dans la 
récitation quotidienne ; ils sont insinués par un chant connu et 
aimé. 

‘+ Du reste, durant tout le caréme, l’office est une initiation a la 
pénitence, a la conversion. 

Le temps pascal, lui, est une école de joie spirituelle, de lumiére, 
de pardon des offenses, d’amour. 


Crest le jour de la résurrection ! 
Que cette solennité nous illumine ! 
Embrassons-nous les uns les autres. 
Appelons-nous « fréves ». A ceux qui 


,BockpeceHia JeHb, M mpo- 
CBETUMCA TOP2KeCTBOM, MH Lpyr 
Apyra oObimem. Puem, Oparie, 
M HeHaBHJAWIMM HaC: mMpo- 


CTHM BCA BOCKpeceHiem, U 
TaKO BO3OMiMM : XPHCTOC BOC- 
Kpece M3 MePTBbIX, CMePpTiIoO 
CMepTb nompaB, HW CyLIMM BO 
rpoObx %KMBOT apoBaB”. 
(Cruxupp [acxn). 


haissent, pardonnons par la vertu 
de cette vésurrvection. Chantons : 
le Christ est vessuscité, il a vaincu 
la mort pay sa mort, il a vendu la 
vie a ceux qui gisaient dans les 
tombeaux (stichiys ou versets). 


Les canons de l’Eglise orthodoxe prévoient aussi la lecture des 
syhaxaires, sermons des Péres qui exposent le sens d’une féte. 
Hélas ! cette régle n’est, pour ainsi dire, plus respectée que dans 
les monastéres. Et encore! la plupart ne l’observent que durant 
le caréme. Les fidéles apprécient pourtant cet enseignement.Quand 
Yauteur de ces lignes commenga a lire le synaxaire et les écrits 
patristiques dans une église orthodoxe des environs de Paris, cette 
lecture fut trés gotitée par les fidéles. 
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III. ROLE PASSE, MISSION PRESENTE DE 
LA LITURGIE ORTHODOXE 


Dans l’histoire religieuse du peuple russe, les offices ont joué 
un role théologique de premiére importance. Notamment, dans. 
le cas suivant. 

Avant Pierre le Grand, la Russie manqua de personnalités cul- 
tivées et de théologiens. Cette pénurie fut ressentie surtout aprés 
le Raskol, quand I’Eglise officielle fut désertée par les fidéles les 
plus actifs. Sousl’impulsion de Pierre le Grand, la Russie se réor- 
ganisa selon le modéle européen. L’Eglise, interrogée sur une foule 
de questions, sentit un besoin aigu d’ecclésiastiques cultivés. Elle 
les trouva parmi les moines et les prétres du Sud de la Russie, de 
Kiev. Ils arrivérent dans le Nord et l’Est et constituérent les ca- 
dres indispensables d’un clergé cultivé. Mais, formés selon la ma- 
niére de penser occidentale, scolastique, ils enseignérent 4 Moscou 
une théologie de méme inspiration. Cette théologie avait été éla- 
borée a4 Kiev en vue de polémiser avec les prédicateurs catholi- 
ques et les pasteurs protestants. Elle n’avait rien d’original : elle 
employait les arguments des protestants contre les catholiques, 
ceux des catholiques contre les protestants. 

Cette dépendance de la théologie russe officielle vis-a-vis des 
sources étrangéres fut vivement ressentie au XIX® s., au début 
de la Renaissance spirituelle. Quelques penseurs du XVIII® s. 
l’avaient déja déplorée. Citons le bienheureux Paisi Velitchkovsky 
et saint Tychon Zadonski. 

Au XIXé@ s., on se mit donc a rechercher les bases d’une théo- 
logie orthodoxe qui fussent, aussi, rigoureusement conformes a 
la tradition chrétienne. Ot les trouva-t-on ? Dans la richesse doc- 
trinale et morale de l’office divin. C’est sur ces bases que reposent 
les travaux de penseurs éminents, quisont presque nos contempo- 
rains: le métropolite Antoine Chrapovitsky, le métropolite Serge’ 
Starogorodzelf, mort patriarche de toutes les Russies. Citons encore 
Vhiéromoine Tarassy Kourganoff et l’archevéque Illarion Troiz- 
sky, mort martyr. 

Aujourd’hui, la participation aux offices est la seule activité 
religieuse officiellement concédée aux masses. Dans ces conditions, 
la liturgie, en raison de’sa richesse théologique, est appelée a jouer un 
réle de tout premier ordre. Si, vu la soif spirituelle de notre peu- 
ple, l’enseignement théologique et moral de nos offices atteint son 
Ame, quel espoir d’un_renouveau religieux ! 
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THE LITURGY AS GUARDIAN OF THEOLOGY 
AMONG THE ORTHODOX 


I. THE CYCLE OF ORTHODOX LITURGY. — The doctrinal content of reli- 
gious life in the Orthodox Church is found in the Liturgy. This latter renews, 
as it were, the whole work of Redemption. 

The daily cycle begins with Vespers. On Feast days these are preceded 
by the incensing of the altay perfomed in complete silence. The ceremony 
recalls the silent creation of earth and sky. 

Psalme 103 (104 in the Western Church) evokes the creation of the visible 
world, 

Vespers then begin. It is evening. The sun casts no light ; we await a new 
dawn. This hour is a symbol of the Old Testament: mankind awaits the 
coming of the spiritual sunlight. 

At Matins, we are united in mind and heart with the generations before 
Christ. 

Finally, the Mass. It recalls the chief events in the life of Christ, especially 
His Passion. 

It should here be remarked that the Church, in its liturgy, does not intend 
merely to refresh our memory of these historical events. It is aware of what 
the whole world, beginning with creation, was leading to : Calvary, the Resur- 
rection and the union of each soul with Christ. And union with Christ is 
truly attained through these religious services. Through them we reach sal- 
vation. 

As the liturgy evokes the Old and New Testament, the faithful becomes 
conscious that his salvation is not a purely individual matter, but is in union 
with the whole of mankind. This conviction becomes stronger among the 
Orthodox since many, even the ordinary faithful, take part in all the litur- 
gical ceremonies. 


IJ. THEOLOGICAL, MORAL, HOMILETIC WEALTH OF THE ORTHODOX LITUR- 
Gy. — The doctrine contained in the liturgy is extraordinarily rich. This is 
not surprising. At a time when the Church was the inspiration of artistic 
and literary life, poets and writers of genius created works to which the clergy 
had recourse in composing the liturgical books now in use. Considering reli- 
gious services as the basis of the Christian life, #iese writers brought in, not 
only prayers, but also moral points and provided matter which gave food 
for theological reflexion and contemplation. They were right not to make a 
basic distinction between prayers and theological reasoning. In the Orthodox 
Church, the development of theology is not so much the result of scholastic 
knowledge as a spiritual intimacy with God. Acquiring this intimacy and 
having a knowledge of theology is one and the same, as is suggested by these 
words of None: 

Between two thieves, the cross was the scale of justice. One went to Hell weigh- 
ted down with words of sacrilege ; the other, casting off the weight of his sins, 
was led to the knowledge of theology. 


Theological dicta are incorporated in the liturgy and read or chanted on 
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Feast days and Sundays. In this connection, are particulary interesting 
the closing canticles which, at Vespers, accompany the «entrance», the 
symbol of the establishment of the Law on Sinai. As the final canticle of 
each series is consecrated to the Mother of God, they usually link up some 
figure in the Old Testament with its fulfilment in the Blessed Virgin Mary. 

The shade of faith has vanished before grace. The burning bush was not 
consumed while it burned ; so the Virgin remained a Virgin while giving birth 
_ to a child. Here, the column of fire ; there the sun of justice. Here, Moses ; there, 
Christ, the Saviour of Souls (for Sunday, second voice). 

In the Red Sea, the inviolate spouse was once prefigured. Then, Moses separa- 
ted the waters ; now Gabriel is the minister of the marvel. Then, Israel crossed 
the sea untouched by the water ; now, the Virgin gives birth to Christ untouched 
by man. After the passage of the Israelites the sea became impassable ; after 
the birth of the Emmanuel, the Virgin remained incorruptible (5th voice). 

The text of the sixth voice gives clearly the orthodox teaching upon the 
Saviour, Christ, prefigured in Moses on Sinai. 

Being of the Father out of time, the only - begotten Son was born of Thee, 
O most Pure One, after He had wondrously become incarnate. God by nature, 
He became man for our sake. He cannot be divided into two persons, he can be 
known without confusion of the two natures. 


Similar theological dicta are frequent in the liturgy. Subjects for moral 
edification are still more numerous. 

Everyday, the Church gives the lessons of the Psalmist : 

Blessed is the man who follows not the counsel of the wicked (Ps. I, 1). 

Yahweh, set a guard upon my mouth, watch over the gate of my lips (Ps. CXLI, 
? Incline not my heart to evil things, that I may not do evil deeds (Ps. CXLI, 4). 
These lessons become more urgent during Lent. They are then not simply 
read as in daily recital ; they are brought in by means of a well-known and 
much loved hymn. 

Moreover, all during Lent, the divine service initiates one into the art of 
penance. 

Fastertide is a school of spiritual gladness, light, pardon, love. 

It is the day of Resurrection ! May this solemnity give light to our souls ! Let 
us embrace each other ! Call each other « brother ». Forgive those who hate. Eet 
us sing: Christ has risen, he has triumphed over death by His own death, He 
has given life to those who were in theiy graves (Stichirs). 


The canons of the Orthodox Church make provision for the reading of the 
sinaksarii, sermons from the Fathers of the Church expounding the signifi- 
cance of a Feast. Unfortunately, this regulation is only carried out faithfully 
in the monasteries. And even the majority of these only do it during Lent. Wet 
the faithful are fond of this teaching. When the present writer began to read 
the sinaksariit and the patristic books in an Orthodox Church near Paris, 


the faithful thoroughly enjoyed the reading. 
III. Past POSITION AND PRESENT FUNCTION OF ORTHODOX LITURGY. — 


In the religious history of the Russian people, the Church services have played 
an important doctrinal role. Notably in the following instance. 
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Before Peter the Great, Russia lacked highly educated men and theologians. 
This dearth was especially felt after the Roskol when the official Church 
was abandoned by its most active members. Under the influence of Peter the 
Great, Russia was reorganised on the European model. The Church was con- 
sulted on many points and felt a sharp need of cultured ecclesiastics. It found 
them among the monks and priests of South Russia, Kiev. They came into 
the North and East and formed the necessary cadres for a cultured clergy. 
But, having been trained in the western, scholastic way of thinking, they 
taught at Moscow a theology of the same inspiration. This theology has been 
built up at Kiev for polemical purposes against Catholic preachers and Pro- 
testant pastors. It was in no way original: it used Protestant arguments 
against Catholics and Catholic arguments against Protestants. 

This dependance of official Russian theology upon foreign sources was 
keenly felt at the beginning of the spiritual renaissance in the 19th century. 
Some 18th century thinkers had already deplored it, e. g. blessed Paisi 
Velitchkovsky and St. Tychon Zadonski. 

Therefore, in the 19th century, men began to work out the basis of an 
orthodox theology which would be also in strict conformity with the Christian 
tradition. Where was this basis to be found ? In the doctrinal and moral 
richness of the divine services. It is upon this that the works of eminent men, 
almost contemporary with us, are based ; such writers as the metropolitan 
Antoine Chrapovitsky, the metropolitan Serge Starogorodzelf who died 
Patriarch of all the Russias, Tarassy Kourganoff, and Archbishop Illarion 
Troizky, martyr. 

To-day, participation in the divine services is the only religious activity 
officially permitted to the people. In such conditions, the liturgy, by reason 
of its theological richness, is called to play an important part. As our people 
are thirsting for spiritual help, there is great hope of religious revival if the 
theological and moral teaching of our liturgy penetrates their minds. 


Apostolische Opleiding van de Hoogstudent 


door Albert DONDEYNE 


Professoy aan de Universiteit te Leuven + 


Het apostolaat waartoe de katholieke student moet worden 
opgeleid is niet het apostolaat van de priester, maar dat van een 
deek — en wel van een intellectweel — meer in concreto nog, van 
een intellectueel wiens leven in de tweede helfi van de XX® eeuw 
tot volle rijpheid zal komen. 

Onder lekenapostolaat verstaan we hier elke bijdrage van de 
leek tot de verspreiding van het Rijk Gods. Die bijdrage kan nu 
op twee wijzen geschieden : enerzijds door een rechtstreekse deel~ 
name aan het religieuze apostolaat van de Kerk onder de verant~- 
woordelijkheid van de Kerkelijke hiérarchie (wat men K. A. in 
strikte zin pleegt te noemen) ; maar de leek kan ook op een meer 
onrechtstreekse en autonome, ofschoon daarom niet minder vrucht- 
bare wijze meewerken aan de vestiging van het Godsrijk, nl.. 
door de dagelijkse uitoefening van zijn lekenleven en lekenbedrijf 
in christelijke zin (b. v. als katholiek huisvader, advokaat, jour- 
nalist of geneesheer, sociaal voorman of politicus). Met dit onder- 
scheid echter tussen K. A. in strikte zin en apostolaat in ruimere 
betekenis zullen we in onze uiteenzetting geen rekening moeten hou- 
den, daar het hier niet zozeer gaat om de organisatie van de apos- 
tolische bedrijvigheid, maar om de opleiding tot apostel. 

Het principe dat we in onze vorige bijdrage — waar we het nl. 
hadden over de godsdienstige vorming van de hoogstudent * — 
tot leidraad namen, geldt hier opnieuw : de apostolische oplei- 
ding zal een universitair karakter vertonen, universitair zal ze 
zijn door en door, in haar opzet, haar inhoud en haar methode. Hier- 
mee bedoelen we nu twee dingen : ten eerste dat ze naar de diepte, 
naar de wortel, naar het wezen van het religieuze apostolaat 
moet peilen ; ten tweede dat ze vooral op die apostolische taken 
zal moeten afgestemd zijn die, gezien de religieuze noden en 


a ee 
1. Zie Lumen Vitae, 1946, n 2, Dl. 268. — Adres: 2, Jan Stasstraat, Leuven, 
Beier (Nota van de redactie). 
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opgaven van deze tijd, op een zeer bizondere wijze aan de 
universitair toekomen. 

Hiermee is de indeling van ons betoog gerechtvaardigd. In 
een eerste deel hebben we het over het wezen van het apostolaat ; 
in een tweede geven we een schematische ontleding van onze tijd 
en onderzoeken we zijn betekenis voor het Christendom; in een. 
derde leggen we, bij wijze van besluit, enkele beschouwingen voor 
over de taak van de katholieke universitaiy in de komende tijden, 
alsook over de opleiding tot die taak. 


I. HET WEZEN VAN HET RELIGIEUZE APOSTOLAAT 


1. Grond en wezen van het apostolaat. 


Apostelschap (van het grieks woord dmocré\Ww, zenden) bete- 
kent, in allerlaatste instantie, een zending en een taak in dienst 
van een waarde. Omgekeerd zou men kunnen zeggen dat elke waarde- 
beaming die zich niet in dienende liefde en werkzaam apostelschap 
voltrekt, haar naam niet verdient, als onecht en leugenachtig moet 
worden gebrandmerkt. Wie de kunst naar volle waarde waar- 
deert, treedt op als minnaar en apostel van de kunst. « Toute va- 
leur est contagieuse », zegt Le Senne ; er schuilt een zekere aan- 
stekelijkheid, mededeelzaamheid, een soort magische rayonne- 
rings- en -veroveringskracht in elke waarde. Wie zich door een 
waarde laat betoveren en overrompelen, groeit uit tot getuige en 
apostel van die waarde. En daar het menselijke bestaan uiteraard 
op waarden gericht is (de mens is niet alleen verstand, maar ook 
gemoed, wil en scheppend vermogen), mag men zonder overdrij- 
ving besluiten dat iedere mens in zich een roeping draagt niet al- 
leen om zijn eigen volkomenheid na te streven, maar ook om, in 
dienst van het mensdom, de waarden te bevorderen die de voedings- 
bodem uitmaken van alle grootmenselijke beschaving. De mens 
is op de wereld om iets te doen ,om van het ware, het schone de apos- 
tel te*zijn: 

Wat we hier van de waarde en het waardeoordeel over ’t alge- 
meen komen te zeggen, geldt a fortiori voor de hoogste en uni- 
verseeiste aller waarden, God, en de levenshouding waardoor we 
God als hoogste waarde aannemen en beamen, het geloof. Het Credo 
van de christen mens is geen verzameling van dode formules, 
maar een geloofsbelijdenis die ons dagelijkse leven doortrekken en 
vichten moet, aan al onze daden zin en betekenis moet geven, onze 
taak in de wereld richten en inspiveren. Alleen twee eeuwen van 
rationalisme en individualisme hebben het mogelijk gemaakt dat 
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nu nog, in de ogen van zoveel christenen, geloof en apostolaat als 
twee onderscheiden en gescheiden gedragingen voorkomen, om zo 
te zeggen als twee graden van christelijke volmaaktheid, waarvan 
slechts de eerste absoluut vereist zou zijn, terwijl de tweede als 
een soort uitzonderlijke genadestaat zou moeten beschouwd. 
Dat strijdt niet alleen tegen de essentie van het geloof, maar zelfs 
tegen de wezensstructuur van ons mens-zijn. Kortom, apostolaat 
hoort tot de essentie zelf van een onleugenachtig geloofsleven. 

Onder apostolische opleiding verstaan we dan ook niets anders 
dan een religieuze vorming die naar het wezen, de wortel van het 
christelijk geloof teruggrijpt. Daar dit nu juist het hoofdthema uit- 
maakte van onze vorige bijdrage, zouden we dit eerste deel reeds 
mogen besluiten en de lezer versturen naar hetgeen we daar heb- 
ben geschreven over geloof en gebed als zijnde de wezenskern van 
het christelijk leven. Toch menen we dat het niet overbodig is 
nog een ogenblikje stil te staan bij wat we zouden kunnen noe- 
men de «dialectische » en «existentiéle » band die geloof, gebed 
en apostolaat aaneensluit. De zaak is delikater dan dat men denkt 
en is daarbij van groot belang voor de opleiding tot het aposto- 
laat. 


2. Geloof, gebed, apostolaat. 


Er bestaat ongetwijfeld een verband tussen geloof, gebed en 
apostolaat. Meestal wordt dit zo verstaan dat voor de gelovige 
het gebed een plicht betekent onder vele andere en dat daarbij 
het gebed nodig is opdat het apostolaat door God gezegend worde. 
Dat is juist, doch onvolledig. Het verband immers tussen deze 
drie componenten van het christelijke leven is veel inniger, het 
ligt in hun innerlijke wezensstructuur besloten en daarom hebben 
we niet geaarzeld te spreken van een soort « dialectisch » verband. 
Ten anderen zo hebben ontegensprekelijk de heiligen het immer 
ingezien. In hun ogen was het gebed slechts de wezensgetrouwe 
ontplooiing van het geloof, en het apostolaat niets anders dan de 
mededeling naar buiten van de overvloed van het gebed : « contem- 
plata aliis tradere ». Alle drie worden daarbij door de heiligen be- 
schouwd als zijnde, in de eerste plaats, het werk van God in de ziel ; 
ze maken, om zo te zeggen, de bovennatuurlijke bestaanswijze uit 
yan hem die, in geloof en liefde, God aankleeft, zijn gemoed voor 
God opent en aldus immer meer waardig en bekwaam wordt van 
God (capax Dei). En daarom spraken we zoeven van een dialec- 
tisch verband dat meteen een existentiéel verband mag worden 
geheten : hiermee bedoelden we dat het hier niet gaat om een lo- 
gische yerhouding tussen abstracte begrippen, maar om een le- 
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vende verwanstchap tussen momenten die tot de structuur zelf 
van de bovennatuurlijke existentie behoren. « L’homme est une 
dialectique vivante », heeft Lachelier ergens gezegd. Dit is ook 
waar voor zijn bovennatuurlijk bestaan. Doch weerom, twee eeu- 
wen van rationalisme en « chosisme » — zowel in de wijsbegeerte 
als in de theologie — hebben ons tal van waarheden uit het oog 
doen verliezen die voor de heiligen als vanzelfgaande zijn. 

Wat wij vooral hebben verleerd is de diepe bestaansbetekenis van 

het geloof. Voor velen is het Crvedo van de christen mens een soort 
paswoord om in de hemel binnengelaten te worden, een leerstof 
voor het eindexamen. Het geloof echter is een levenshouding waar- 
door de mens God zelf aankleeft, in God zijn vertrouwen stelt als 
in een Liefde die zich in Christus aan de mens openbaart en geeft, 
en aldus voor ons geworden is en nog immer worden wil God-voor- 
ons-en-met-ons. Geloof betekent dan ook, in laatste instantie, een 
radikale beschikbaarheid of disponibilitect van de ziel t. 0. v. God en 
Gods heilswil over de mens. Welnu, is bidden in de grond wel iets 
anders dan die disponibiliteit t. 0. v. God. beoefenen, haar aan God 
zeggen, niet met woorden daarom, doch in een innerlijke ziels- 
houding van vertrouwvolle ontvankelijkheid en gereedheid, kor- 
tom van geloof ? En wanneer we nu naar de wezenskern van het 
apostolaat peilen, kan apostolaat wel iets anders betekenen dan 
t. o. v. God en zijn Heilswil disponibel staan en die disponibilitest 
in dtenende arbeid voltrekken ? Gebed en apostolaat zijn slechts 
twee zijden, twee aspecten van een en zelfde geloofsact, en daar het 
geloof als een levende Ik-Gij verhouding tot God gedefiniéerd 
wordt, zijn gebed en apostolaat twee wijzen van God aan te kle- 
ven, Gods scheppende, heiligende Wil tot de grondinspiratie van 
ons leven te maken. Eerst dan bereikt het apostolaat zijn volle 
gaafheid en kracht, wanneer het wit geloof geschiedt. « Haec est 
victoria quae vincit mundum, zei Joannes, fides nostra » (eye 
Vera) 
Zo was het bij O. L. Heer — ofschoon hier het woord geloof 
minder past, daar Jesus’ aanhankelijkheid aan God in een onmid- 
dellijke Godservaring wortelde. « De Vader is in mij en ik in Hem » 
(Jo., XVII, 21), zo vertolkt hij zijn diepste bestaanservaring, wat 
we zouden kunnen noemen zijn fundamentele bestaanssituatie. 
Zijn apostolische « Ecce venio» d. i. « Vader ik ben hier om Uw 
heiligen wil te volbrengen » (Hebr., X, 7) is er het onmiddellijke en 
vanzelfvloeiende gevolg van. Jezus leeft im God en van God (ge- 
bed) en dus ook voor God (apostolaat), zoals al wie van een waarde 
leeft, ook voor die waarde werkt, in haar dienst staat. 

Die zelfde nauwe verwantschap tussen gebed en apostolaat maakt 
de geheimzinnige kracht uit van de heiligen. Voor de heiligen zijn 
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liefdevolle Godsschouwing en apostolische dienst één en hetzelfde, 
want zij beminnen de wereld met de liefde van God. Niemand wel- 
licht heeft het ooit zo kernachtig gezegd als Bernardus, waar hij, 
sprekende over de verhouding van de minnende ziel tot het Woord 
Gods, daarin de volgende, a. h. w. door een innerlijke dialectiek 
samenhangende aspecten ontdekt : « Verbo votis omnibus adhae- 
rere, Verbo vivere, Verbo regere, de Verbo concipere quod pariat 
Verbo », d. i. «het Woord Gods aankleven, voor het Woord Gods 
leven, zich door het Woord Gods laten leiden, om aldus van het 
Woord te ontvangen en voor het Woord vruchtbaar te worden » }. 

Zo naief zijn we nu niet te gaan denken dat elke christen mens, 
hij weze priester of leek, die glansheldere bergtoppen van het 
apostolaat zou kunnen bereiken. Doch het ware niet minder ver- 
keerd de zuivere wezenheid van het apostolaat uit het oog te ver- 
liezen, wanneer men aan apostolische vorming wil doen. Een vor- 
ming mag slechts op echtheid en degelijkheid bogen, voor zover 
ze in de richting gaat van wat haar zuiverste wezen uitmaakt. 
Dat is zo voor de wetenschap, de kunst en voor om ’t even welke 
waarde. Dat geldt eveneens voor het geloof, voor het_gebed, en 
voor het apostolaat. 


3. Gevolgtrekkingen met betrekking tot de apostolische opleiding. 


Met dat alles zullen we rekening moeten houden, wanneer we 
voor de moeilijke taak staan jonge leken, en inzonderheid jonge 
intellectuelen op te leiden tot apostel. Iedereen weet dat in het 
jeugdig gemoed een grote lading dynamisme, een sterke drang 
naar uiterlijke daad en zelfbevestiging verborgen ligt, die in regel- 
matig tempo tot uiting komen moet. Jonge lui tot de daad opzwe- 
pen, ook al is het voor een goede zaak, is zeker zeer gemakkelijk. 
We beweren niet dat dit niet gebeuren mag — zolang althans alle 
fanatisme zorgvuldig vermeden wordt — doch laten we ons niet 
bedotten en gaan denken dat we hiermee een diepgaande aposto- 
lische vorming hebben meegegeven. 

Alle apostolische opleiding moet religveus zijn of ze is niet : dit 
blijkt genoeg uit wat we boven hebben gezegd. De apostolische 
gezindheid die we willen aankweken, zal moeten wortelen in een 
verzorgde, echt godsdienstige vorming, die naar het wezen van de 
ware godsdienstigheid teruggrijpt, zoals in vorige bijdrage werd 
ontwikkeld. Apostolische ijver zal de natuurlijke vrucht moeten 
zijn van een fijne zin voor, een gemeende liefde tot God, Christus 
en zijn Kerk. 


1. In Cantic. Cantic., Sermo LXXXV, 12. 
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Twee punten verdienen hierbij bizonder onze aandacht. 

Het eerste betreft de zin voor de Kerk. Hogeschoolstudenten 
vertonen over ’t algemeen een vrij sterke neiging tot anticlerica- 
lisme, zelfs een bijna spontane afkeer voor het kerkelijk en hié- 
rarchisch aspect van de katholieke godsdienst. Het ware o. i. ver- 
keerd hierin niets anders dan hoogmoed en overmoed, of nog een 
verslapping van godsvrucht te zien. Niet zelden hebben we hier 
te doen met een zeker ressentiment dat het gevolg is van een ont- 
gocheling, een soort geestelijke puberteitscrisis die wel een gelij- 
kenis biedt met de psyché van de veertienjarige collegeknaap die 
zich in het ouderlijke huis niet meer thuis voelt en tegen het gezag 
van vader en moeder een heimelijke opstandigheid moeilijk kan 
onderdrukken. Veel van onze beste jongens inderdaad hebben, in 
de gloed van hun jeugdig idealisme, zeer veel, om niet te zeggen 
alles van de Kerk verwacht. De Kerk hebben zij zich voorgesteld 
als de enige bron van al wat goed en schoon is, als de enige waarborg 
voor de verwezenlijking van al hun idealen, zowel op profaan als 
op geestelijk gebied. Dat nu, met de ontwikkeling van de jaren 
en de vooruitgang van de studies, de jonge mens tot nieuwe in- 
zichten komt, en hierbij wellicht een zekere ontgocheling oploopt, 
zal wel niemand verwonderen. Op profaan en cultureel gebied on- 
dervindt hij dat alles niet van de Kerk komt — wat ten anderen 
maar hoort, gezien de geestelijke en godsdienstige aard van de 
Kerk. Stilaan voelt hij zich, wat zijn cultuur betreft, de meer- 
dere t. 0. v. de doorsneepriester, en heeft hij vaak de indruk 
dat hij in zijn culturele betrachtingen door de clerus niet genoeg 
begrepen wordt. Komt nu daarbij, dat hij, ook op godsdienstig 
en theologisch gebied, dikwijls van de priester niet krijgt wat hij 
van hem verwacht. Iedereen weet hoe lastig het is voor een uni- 
versitair met devotie naar de zondagspreek te luisteren en welke 
instinctmatige afkeer hij gevoelt voor de gewone devotieliteratuur. 
Zo rijst in hem het probleem op betreffende de betekenis van het 
kerkelyjk aspect van onze godsdienst. De godsdienst als directe 
gemeenschap van de ziel met God, als aanhankelijkheid aan de 
Christusfiguur, blijft wel in hoog aanzien staan bij hem. Maar 
wat komt, om Godswil, de « pastoor » daarin doen ? Het ware dus 
verkeerd het zogezegde « anticlericalisme » van de intellectueel te 
gaan interpreteren als een louter tekort aan godsdienstige zin ; 
het getuigt niet zelden van het tegenovergestelde. Wat de jonge 
intellectueel meestal mist, is enerzijds een juist inzicht in de 
godsdienstige betekenis van de kerkelijke en hiérarchische struc- 
tuur van het Katholicisme, anderzijds mangelt het hem aan ge- 
zonde werkelijkheidszin, die hem zou toelaten in de Kerk de godde- 
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lijkke en de menselijke zijde beter te onderscheiden. Hiermee is 
het meteen klaar waarop vooral zal moeten gelet worden bij de 
vorming van een gezonde kerkelijke geest, zonder dewelke een 
waarachtige apostolische gezindheid niet denkbaar is. 

Een tweede punt dat onze aandacht verdient, omdat het wel- 
licht de kern uitmaakt van alle apostelschap, betreft wat men ge- 
woonlijk noemt het bovennatuurlijk inzicht bij het apostolaat. 

Wezensecht apostolaat, hebben we gezegd, is apostolaat « uit 
geloof », apostolaat dat verricht wordt «in nomine Domini», « uit 
naam van de Heer ». Dit was ontegensprekelijk het meest kenmer- 
kende element van het apostolisch bewustzijn waarmee de eerste 
apostelen bezield waren : de zekerheid dat zij niet uit eigen naam, 
maar «in naam van de Heer » het werk van de Heer voortzetten, 
het evangelie van de Heer predikten, en dat dan ook de Heer met 
hen was, zoals Hij het beloofd had. Handelen uit naam van de 
Heer, als gezondenen van de Heer en dragers van Zijn Boodschap, 
met het vertrouwen in de beloften die aan die Boodschap verbon- 
den werden: dat noemden zij « geloof» en dit geloof beschouw- 
den ze als de waarborg voor het apostolaat. «Haec est victoria quae 
vincit mundum : fides nostra » zegt Joannes. En Paulus zal in die 
zelfde zin het evangelie definiéren als zijnde een « Kracht van God » 
(I Cor., I, 18) : God is met zijn heiligende almacht aanwezig, waar 
het evangelie van God, in naam van Jezus, gepredikt wordt. 

Dat wij, mensen van de XX eeuw, maar al te veel dit « geloofs- 
moment» in de apostolische activiteit uit het oog verliezen, om 
het te vervangen door vertrouwen in een of andere menselijke kun- 
digheid, is maar al te evident. Willen wij aan de apostolaatsge- 
dachte die thans door de katholieke gemeenschap vaart, haar 
ware gehalte en vruchtbaarheid schenken, dan moeten wij, wil- 
lens nillens, terug naar de oorspronkelijke opvatting van het apos- 
tolaat en het « geloofsmoment » beklemtonen. Dat is zo voor alle 
apostolaat, ook voor het lekenapostolaat. Dat dit niet zo gemak- 
kelijk gaat, is geen excuus. Dat anderzijds, ook de leken voor een 
zuiverder d. i. meer religieuze opvatting van het apostolaat vat- 
baar zijn, lijdt geen twijfel. 


II]. DIAGNOSE VAN DEZE TIJD. 
ZIJN BETEKENIS VOOR HET CHRISTENDOM 


Het spreekt van zelf dat het huidige apostolaat moet rekening 
houden met de religieuze noden en opgaven van de tijd waarin 
wij leven. Vandaar dit tweede deel. Het woord « tijd » wordt hier 
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genomen in humanistische zin. Het gaat hier niet om de tijd van 
de physicus, maar om de beschaving van deze tijd. Onder beschaving 
verstaan we het geheel van materiéle, economische, sociale, cul- 
turele en morele bestaansvoorwaarden die het dagelijkse levens- 
midden van de moderne mens uitmaken. 

Welnu het is een gemeenplaats geworden deze, onze tijd als een 
overgangstijdperk te beschouwen. Een nieuwe beschaving wordt 
geboren. Een nieuwe wereld breekt aan. De tweede oorlog, aldus 
zeer terecht Kard. Suhard!, wanneer we hem naar zijn ware 
betekenis gaan zien, komt ons voor als een eindpunt en een ver- 
trekpunt : «La guerre n’est pas un entr’acte, mais un €pilogue. 
Elle marque la fin d’un monde. Mais du méme coup, |’ére qui s’inau- 
gure aprés elle prend figure de prologue: préface au drame d’un 
monde qui se fait. Cette conclusion n’est pas imaginaire. Elle se 
fonde sur des signes convergents et sur des témoignages unanimes. 
Tous s’accordent pour caractériser notre €poque comme un age 
transitoire. » 

Van overwegend belang is het dan ook dat we een klaar inzicht 
hebben in het huidige tijdsgewricht en in de beschaving die komt. 


1. De hoge vlucht van de positieve wetenschap en de techmek. 


Het meest kenmerkende cultuurverschijnsel van het hedendaagse 
Westen — datgene waardoor onze Westerse cultuur zo fel af- 
steekt tegenover de Middeleeuwen en de Oosterse beschavingen — 
is ongetwijfeld de geweldige uitbreiding die de positieve weten- 
schap en, in verband daarmee, de industriéle techniek bereikt heb- 
ben. Die hoge vlucht der wetenschap en der techniek is de reden 
waarom, op gebied van beschaving, « Westers » en « modern » syno- 
niem geworden zijn. Wanneer van China, Indié of Arabié gezegd 
wordt dat ze zich « moderniseren » dan betekent dit in de eerste 
plaats dat ze de wetenschappelijke en industriéle vooruitgang 
van Europa, met de grenzenloze productiemogelijkheden die er in 
besloten liggen, overnemen. De invloed nu van deze vooruitgang 
op het cultureel en geestelijk aanschijn van de moderne wereld is 
haast niet te overzien. Eerst in het licht van dit fundamentele 
cultuurverschijnsel kunnen we deze tijd begrijpen, zijn betekenis 
voor de toekomst van het mensdom over ’t algemeen en het Chris- 
tendom in ’t bizonder naar volle waarde beseffen. 


r. S, EM. LE Carp. SuHarn, Essor ou déclin de l’ Eglise, Liege, La pensée catholique, 
1947, bl. 1. 
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2. De denkhouding van de moderne mens. 


Reeds in vorige bijdrage — nl. waar we het hadden over de 
gevaren van de universitaire studie — hebben we er op gewezen 
hoe diep de positieve wetenschap het denken van de mens bein- 
vloedt, de structuur van zijn kennisleven wijzigt, zijn visie op 
het leven en de wereld transformeert. 

De positieve wetenschap heeft, ten eerste de mens geleerd cri- 
tisch en autonoom te denken. De naieve kinderlijkheid van de Mid- 
deleeuwen kunnen wij haast niet meer begrijpen. Wat niet op ma- 
thematische redenering of controleerbare ervaring berust, wekt 
in ons een spontaan gevoel van onzekerheid en wantrouwen op. 
Sinds de positieve methode haar eerste slagen thuis haalde, heb- 
ben wij zoveel eerbiedwaardige tradities, eeuwenoude opvattin- 
gen als kaartenhuisjes zien ineenstorten, zoveel zogezegde onmo- 
gelijkheden in verwezenlijking zien gaan, dat we nog weinig lust 
voelen voor apriorismen en beschouwingen die niet door ervaring 
bekrachtigd kunnen worden. Overlevering en gezag spreken veel 
minder tot ons dan tot de middeleeuwse mens. Dat deze zin voor 
critiek en autonomie een grote weerslag uitoefent op het religieuze 
denken van de moderne mens, hoeft geen betoog. 

Komt daarbij dat de positieve wetenschap onze blik over de 
wereld geweldig verbreed heeft, zowel in de tijds- als in de ruim- 
tedimensie. De geocentrische wereld van de Middeleeuwen is am- 
per nog een stip in het universum der moderne physica. Het his- 
torische mensdom vertegenwoordigt nog slechts enkele stonden 
in de totale geschiedenis van het menselijk geslacht sinds zijn 
eerste verschijning op aarde. Het levensmilieu van de hedendaagse 
mens is niet meer het dorp, noch de streek, maar het geheel van 
de vijf werelddelen. Dat alles heeft in ons een vroeger ongekende 
zin ontwikkeld voor de beweeglijkheid, de relativiteit van de waar- 
den en van de beschavingen. Ook dit stelt grote problemen voor het 
religieuze denken over ’t algemeen en het Christendom in ’t bi- 
zonder : de moderne mens is geneigd het katholiek geloof, met de 
absoluutheid van zijn dogma’s en moraal, tot een gewoon cultuur- 
verschijnsel te herleiden naast zoveel andere. 

Een verder gevolg van dat alles is dat de spirituéle eenheid van 
de volkeren uiteengevallen is, en op dit ogenblik naar nieuwe vormen 
zoekt. Wat de Middeleeuwse wereld geestelijk één maakte, nl. de 
metaphysiek en de godsdienst, is nu precies datgene wat de mensen 
het meest verdeelt. Slechts positieve wetenschap kan nog op een 
universele instemming bogen. Een homogene beschaving, als die- 
gene die de XIII¢ eeuw heeft gekend, schijnt voorgoed tot het ver- 
leden te behoren. Dit is natuurlijk van groot belang voor het Chris- 
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tendom : de wegen die het moderne apostolaat zal moeten volgen 
om de penetratie van het evangelie in de wereld te verzekeren, 
zullen totaal verschillen van die der Middeleeuwen ; ze doen ons 
terugdenken aan diegene die Petrus en Paulus hebben bewandeld. 


3. De sociale aspivatie van de moderne wereld. 


_ Er vaart een drang naar meer economische evenwichtigheid en 
sociale gelijkheid door de moderne wereld. Millioenen mensen, arbei- 
ders en intellectuelen werden er door aangegrepen en hebben zich 
samengesnoerd tot de machtigste strijdformatie die het mensdom 
ooit heeft gekend. Het sociale probleem is de as geworden waar- 
rond het huidige wereldgebeuren draait, de bizonderste reden waar- 
om we op een keerpunt staan van de tijden. De XX® eeuw zal 
eensdaags geboekt staan als de eeuw der sociale revolutie. 

Ook deze revolutie is een onvermijdelijk gevolg van de hoge 
vlucht die de wetenschap en de industriéle techniek genomen heb- 
ben. En inderdaad de ontwikkeling van de industrie heeft een 
even snelle stijging van het intellectuéle en culturele peil van de 
massamens mogelijk, ja zelfs noodzakelyjk gemaakt. Een groot 
productievermogen veronderstelt, om zich te kunnen handhaven, 
een evenredig consumptievermogen : wat baat het b. v. een flink 
ingericht persbedrijf te bezitten indien het volk niet lezen kan ? 
Wat heeft dat meegebracht ? Dat de ogen van de moderne ar- 
beider opengegaan zijn. Hij is zich bewust geworden enerzijds 
van de sociale achterlijkheid waarin de kapitalistische economie 
hem gekneld hield, anderzijds van de aanzienlijke rol die hij, als 
arbeider, in de moderne maatschappij vervult: de arbeid is de 
levende schakel tussen de ruwe natuurkrachten en de meest ver- 
fijnde cultuurwaarden en comfortmiddelen. De arbeider weet dat 
hij de sleutelposities van de moderne maatschappij in handen 
houdt : één woord volstaat om de mijnwerkers of de postbedien- 
den tot werkstaking te doen besluiten en heel het economische 
en politieke leven lam te leggen. Eindelijk weet hij nog dat de 
moderne industrie bij machte is om aan de massa een menswaar- 
diger bestaan te schenken. 

Zo is, voor de eerste maal in de geschiedenis de idee opgerezen 
van een mogelijke toegang van de brede volkslagen tot de verwor- 
venheden van de moderne beschaving, een meer gemeenschappe- 
lijk bezit van de rijkdommen dezer aarde, een gelijke meezeggen- 
schap van allen in de economische, sociale en politieke organi- 
satie van de wereld. Dat vooral de arbeiders als de dragers optra- 
den van die grootse gedachte, en als de strijders voor de hernieu- 
wing van de maatschappij, spreekt vanzelf. Zo komt het dat, op 
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dit ogenblik, de arbeidersstand de vooruitstrevende vleugel gewor- 
den is op het front van de geschiedenis. Hij groeit uit tot de toon- 
aangevende en machtnemende stand van morgen. Daaruit volgt 
dat het lot van het mensdom, de toekomst van de beschaving en 
dus ook van het Christendom thans, in grote mate, in de handen 
van de arbeidersmassa berust. Dat hierdoor grote problemen op- 
rijzen voor de Kerk en het apostolaat, hoeft geen betoog. 


4. Het belang van de Staat. 


De toenemende betekenis van de georganiseerde collectiviteit, 
inzonderheid van de Staat, is een onvermijdelijk gevolg van de 
sociale aspiratie waarover we het zoeven hadden. Het grote opzet 
van de sociale strijd, van nl. de verworvenheden van de moderne 
beschaving toegankelijk te stellen voor de brede volkslagen, kan 
niet langs privaatinitiatief worden bereikt. Een vérgaande staats- 
bemoeiing hoort tot de structuur van de moderne samenleving. 
Ook dit stelt problemen en sluit tal van gevaren in zowel voor de 
goede gang van het staatsleven zelf als voor de Kerk. Etatisme en 
staatstotalitarisme zijn niet zo gemakkelijk te vermijden eens 
dat men de weg van de groeiende staatsbemoeiing is opgegaan. 
Dit belet echter niet dat die grotere staatsinterventie onvermijde- 
lijk geworden is. 


5. De moderne wereld, een lekenwereld. 


De wereld van morgen zal, meer nog dan voorheen, de weg der 
laicisering opgaan die ze sinds de Renaissance is ingeslagen. De 
leek is zich meer en meer bewust geworden van de zelfstandigheid 
van zijn eigen lekengebied en gaat er groot op die zelfstandigheid 
met klem te bevestigen en met kracht op te eisen. 

Van groot belang is het de juiste betekenis van dit laiciserings- 
proces goed in te zien. In wat men gewoonweg « laicisering » noemt, 
moeten we in feite een dubbel verschijnsel onderscheiden : ener- 
zijds een profaan beschavingsfeit, anderzijds een zedelijk, gods- 
dienstig gebeuren. 

Een profaan beschavingsfeit. De ontwikkeling van de bescha- 
ving leidt onvermijdelijk naar een scherpere differentiéring, een 
netter onderscheid tussen de verschillende geledingen die het 
private en publieke leven van de mens uitmaken. Een kenmerk 
van laagcultuur is de vermenging van de verschillende cultuur- 
waarden en -functies. De eerste wetenschap wist geen klare grenzen 
te trekken tussen godsdienst, wijsbegeerte en positieve weten- 
schappen. In de primitieve maatschappij vinden we het ouderlijk 
gezag, de rechterlijke en wetgevende macht, zelfs de religieuze waar- 
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digheid in hetzelfde stamhoofd verenigd. De Middeleeuwse bescha- 
ving is, in de eerste plaats, het werk geweest van de Kerk, de bis- 
schoppen, de priesters en de monnikken. In alle missiegebieden 
zijn het de missionarissen die, samen met het christelijk geloof, 
de eerste beschaving brengen. Komt echter de dag dat die bescha- 
ving overvloediger wordt, en onvermijdelijk neemt de leek meer 
en meer de plaats in die hem toekomt, wordt hij zich bewust van 
de autonomie van zijn eigen lekengebied. De moderne Westerse 
beschaving, met haar onbeschrijfelijke complexiteit, en de hoge 
intellectuéle standing die de leek heeft bereikt, kan niet anders 
dan een scherp onderscheid te trekken tussen het profane en het 
religieuze. In die zin is zij een lekenbeschaving en is de moderne 
staat een lekenstaat. 

Doch onderscheid mag niet leiden tot tweespalt en scheuring. 
De zelfstandigheid van de leek op zijn lekengebied mag niet zo 
verstaan dat de leek zich aan alle zedelijke normen en religieuze 
verplichtingen mag ontrekken, en de vrijheid van het religieuze 
leven mag verhinderen. Wanneer dit gebeurt hebben we niet meer 
met een louter profaan beschavingsverschijnsel te doen, een diffe- 
rentiéring der cultuurgebieden, maar met een zedelijk en godsdiens- 
tig gebeuren, een laiciseringsproces in de pejoratieve zin van dit 
woord. 

In feite is de moderne wereld niet alleen een lekenwereld, maar 
vaak ook een gelaiciseerde wereld, in de morele en godsdienstige 
zin. Dat dit weerom tal van problemen stelt voor de Kerk en voor 
het apostolaat, hoeft niet gezegd. 


6. Herleving van de spiritualistische en religieuze belangstelling. 


We hebben de aandacht gevestigd op het belang van de posi- 
tieve wetenschap en de industriéle techniek in de huidige wereld, 
haar weerslag op de ontwikkeling van de moderne beschaving. 
Het ware echter verkeerd hieruit te besluiten dat de voorzeggin- 
gen van A. Comte omtrent het Rijk van het positivisme en het 
scientisme, als zijnde de eindphase van de beschaving, in vervul- 
ling zijn gegaan. Integendeel. Wetenschap en techniek zijn niet 
bij machte geweest het mensdom binnen te voeren in het land van 
belofte, waarvan A. Comte had gedroomd en waarover hij met 
zoveel zelfzekerheid had geprophetiseerd. Twee wereldoorlogen 
hebben aan het mensdom geleerd dat wetenschap en techniek, los 
van alle morele inspiratie, evenveel onheil als heil in het schild 
voeren. De moderne mens is zich opnieuw bewust aan ’t worden 
dat in een wereld zonder geestelijke, morele en godsdienstige grond- 
slagen, geen waar humanisme gedijen kan. Zo zien we meer en meer 
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hoe katholieke en niet-katholieke denkers zich akkoord verklaren 
omtrent de dringende nood aan een moreel en religieus renouveau. 
Namen als Gustave Thibon, Marcel De Corte, Daniel-Rops, Mari- 
tain, Bernanos aan de ene zijde, Aldous Huxley, Robert Aron, 
Denis de Rougemont, Maurice Lambilliotte aan de andere zijde, 
zijn genoeg bekend. Om maar één voorbeeld aan te halen, laat 
ik hier enkele regels volgen uit het voorwoord van het werk Le 
grand probléme van laatstgenoemde : «On nous a parlé de guerres 
de religion ; cette guerre est la guerre du manque de religion, la 
guerre la plus terrible de toutes... Notre conception de la vie a 
été faussée. Si nous ne regagnons pas une certaine mesure de spiri- 
tualité, pendant qu’il est temps encore, nous roulerons de désas- 
tres en désastres, jusqu’a l’abime. Si nous ne rapprenons pas les 
vraies valeurs, les vraies vertus, si nous ne retrouvons pas le sens 
religieux, sans quoi la vie humaine n’est pas possible, méme les 
choses matérielles que nous adorons tomberont en poussiére entre 
nos mains et quand nous gotterons les fruits de nos plus fiers efforts, 
ils tourneront en cendres dans notre bouche, comme les pommes 
fabuleuses de la Mer Morte... »! Hieruit volgt : indien het Chris- 
tendom een zending op gebied van cultuur en beschaving te ver- 
vullen heeft, de zending nl. om de spirituéle grondslagen der be- 
schaving te vestigen en te waarborgen, dan is dit nu meer dan ooit 
waar. Ook hiermee zullen we rekening moeten houden, wanneer 
we het nu verder zullen hebben over de apostolische taak van de 
katholieke intellectueel in deze tijd. 


Ill. DE TAAK VAN DE KATHOLIEKE UNIVERSITAIR 
IN DEZE TIJD 


Over ’t algemeen, kunnen we reeds uit wat voorafgaat tot de 
volgende beschouwingen besluiten betreffende de plaats van de 
intellectuee] in het apostolaat van vandaag. 

Gezien de grote betekenis van het huidige tijdsgewricht voor 
de verdere evolutie van het mensdom en de beschaving, is het niet 
overdreven te beweren dat het Christendom thans voor een beslis- 
send moment staat. Uit wat we gezegd hebben blijkt eveneens dat 
het zwaartepunt van de strijd op het kruispunt van beschaving en 
godsdienst gelegen is. En inderdaad, enerzijds, de ontwikkeling 


1. Le grand probléme, Préface, bl. 17 (dit voorwoord is van de hand van Sisley 
Huddleston, doch resumeert heel goed het hoofdthema van het werk). M. Lambil- 
liotte is een vooraanstaand Belgisch socialist. 
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van de moderne beschaving — en die ontwikkeling is een onver- 
mijdelijke werkelijkheid — stelt zeer zware problemen voor de 
Kerk. Een wereld als de onze voor het evangelie winnen is ietwat 
moeilijker dan primitieve volksstammen gaan bekeren. Ander- 
zijds heeft deze beschaving nood aan een spiritualistisch, zedelijk 
en godsdienstig renouveau, wil ze niet in een mensonwaardig mate- 
rialisme ten onder gaan. Zeer juist laat Kard.Suhard opmerken : 
« L’heure est venue ot le plus grand service qu’on puisse rendre a 
l’Fglise et a ses fils —en we zouden kunnen bijvoegen: et au 
monde — c’est de faire la « Somme chrétienne » du monde qui s’éla- 
bore. La plus grande faute des chrétiens du XX¢ siécle, ce serait 
de laisser le monde se faire et s’unifier sans eux. » 1} 

Welnu het spreekt vanzelf dat het totstandbrengen van deze 
hedendaagse synthese van Christendom en beschaving, van gods- 
dienst en humanisme, in de eerste plaats, het werk zal zijn van de 
intellectueel. « Est-il besoin de le dire, vervolgt Kard. Suhard in de 
zoéven aangehaalde passus, que c’est aux intellectuels que revient 
cette tache (nl. de faire la Somme chrétienne du monde qui s’éla- 
bore), comme il en fut au temps des grands Docteurs de I’Eglise ? » 
Het kan nu wel waar zijn dat de moderne universiteit, in een ze- 
kere mate althans, is gaan gelijken aan een verzameling van hogere 
technische instituten, waar vakkundigen worden gevormd. Toch 
blijft de oorspronkelijke zending van de Universiteit een school 
te zijn voor hoogstaand humanisme, een navorsings- en scheppings- 
centrum voor beschaving en cultuur. In een tijd als deze, waar het 
gaat om de christelijke beschaving te herdenken en te herscheppen, 
heeft dan ook de universitaire gemeenschap een onvervangbare 
rol te vervullen. Laten we nu deze rol verder belichten, enkele van 
de bizonderste taken die er in besloten liggen, van dichter bij 
onder het oog te nemen. 


1. Témotgnage et Présence: het apostolaat van de aanwezigheid. 


We hebben er boven op gewezen hoe de moderne beschaving 
gekenmerkt is door een groeiende tweespalt tussen godsdienst en 
leven, christendom en cultuur. Twee werelden schijnen zich meer 
en meer tegenover mekaar te stellen, die mekaar nog moeilijk 
begrijpen. De Kerk voelt zich ongetwijfeld minder thuis in deze 
moderne wereld dan in de middeleeuwse maatschappij en, omge- 
keerd, schijnt de moderne wereld zich over ’t algemeenom de Kerk 
maar weinig te bekommeren. Zo ver is het gekomen dat velen — 
zowel gelovigen als niet-gelovigen— de mening zijn toegedaan dat 
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er een principiéel conflict bestaat tussen de christelijke levensvisie 
en de aspiraties van de huidige wereld. Zeer raak deze treurige 
vaststelling van het gekende weekblad Témoignage chrétien in 
zijn nummer van 17 Mei 1946: « Beaucoup de jeunes chrétiens se 
sentent mal a l’aise devant le monde moderne. Selon la réponse 
qu’ils apportent au conflit entre les valeurs chrétiennes et celles 
de l’humanisme contemporain, ils se trouvent amenés ou 4 rejeter 
ces derniéres en bloc comme un immense corps de péché, ou tentés 
au contraire, pour peu qu’ils ne soient pas satisfaits de l’état de 
choses actuel, de recourir aux solutions politiques les plus extrémes 
par souci d’efficacité révolutionnaire. » ? Daar ligt inderdaad het 
dubbel gevaar dat de christen gemeenschap op dit ogenblik be- 
dreigt : ofwel zich op zichzelf te gaan opsluiten, ver van de wereld, 
in een soort hooghartig en bang conservatisme, ofwel zich hals 
over kop in de stroom der hedendaagse aspiraties te werpen en de 
gaafheid van het christelijk geloof aan een nieuw soort modernisme 
te gaan offeren. In beide gevallen wordt de synthese Christendom 
en beschaving onmogelijk gemaakt en wordt het grote apostolaats- 
werk van deze tijd opgegeven. Apostolaat immers is uiteraard aan- 
wezigheid en getuigenis : témoignage et présence. 

Het spreekt vanzelf dat vooral de katholieke intellectueel de 
gangewezen persoon is om, uit naam van de Kerk, deze zo deli- 
kate rol van aanwezige getuige in de moderne wereld waar te nemen. 
Krachtens zijn lekenberoep hoort hij tot de wereld, staat hij voor 
de beschaving medeverantwoordelijk. Als katholiek, heeft hij de 
zending getuige van Christus te zijn. 

Doch om die taak op vruchtbare wijze te vervullen zullen twee 
dingen nodig zijn. Enerzijds zal een louter naamkatholicisme, een 
katholicisme van uiterlijke formules en levenloze gewoonten van 
geen nut zijn, integendeel meer kwaad dan goed verrichten. Aan 
een dergelijk katholicisme heeft de wereld ten anderen niets. Eerst 
wanneer de katholieke intellectueel zijn geloof zal hebben beleefd en 
ervaren als een bevrijdende levensen wereldvisie, een scheppende 
inspiratiebron voor de dagelijkse cultuurarbeid, een levende oplos- 
sing voor tal van problemen en verzuchtingen die het menselijk 
gemoed beroeren, eerst dan zal hij t. a. v. de moderne wereld kun- 
nen getuigen dat het evangelie niet verouderd is, maar, meer dan 
ooit wellicht, de levende achtergrond moet worden van de bescha- 
ving van morgen. Anderzijds zal diezelfde leek een groot begrip 
moeten vertonen t. a. v. de moderne stromingen en waarden een 
man van zijn tijd zal hij moeten zijn, deze, zijn tijd beminnen, 
waarderen en oprecht behartigen. In één woord, de synthese « Chris- 


x. In dezelfde zin, Kard. SUHARD in Essor ou déclin de I’ Eglise, bl. 8. 
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tendom en moderne beschaving » zal de intellectueel eerst in zich- 
zelf moeten hebben tot stand gebracht, wil hij deze wereld beheer- 
sen en met de christelijke levensvisie bevruchten. 


2. More brains : het apostolaat van de gedachte*. 


De gedachte is het die de wereld leidt. Die spreuk is nog immer 
waar. 

Het is nu echter een feit dat, sinds de Middeleeuwen, de Wes- 
terse gedachtenwereld een diepgaande structuurwijziging heeft 
ondergaan. Zoals we in ons tweede deel hebben aangetoond, heeft 
de moderne mens geleerd critisch en autonoom te denken ; posi- 
tieve wetenschap en wijsbegeerte zijn verder en verder uit mekaar 
gegaan ; wat vroeger de geestelijke eenheid van Europa uitmaakte, 
nl. metaphysiek en godsdienst, is thans wat diezelfde wereld het 
meest verdeelt. Zo zijn geleidelijk twee werelden van denken en 
voelen tegenover elkaar gaan staan, de christelijke en de niet-chris- 
telijke, met elk haar eigen categorieénstelsel en spraakgebruik. Men 
heeft soms de indruk dat ze beide een andere taal spreken. Derge- 
lijke toestand maakt de penetratie van het Christendom in de mo- 
derne wereld onmogelijk. Er bestaat dan ook geen dringender apos- 
tolaatsopgave op dit ogenblik dan het christelijke denken, d. i. 
de wijsbegeerte, de moraal en de theologie te herdenken en heraan 
te passen. Hierbij zal de katholieke intellectueel een grote rol te 
spelen hebben. Het feit dat, tot vdér enkele jaren althans, in de 
meeste katholieke middens, wijsbegeerte en theologie als het mono- 
polie werden beschouwd van de clerus, heeft er niet weinig toe 
bijgedragen om de Kerk van de moderne wereld te vervreemden. 

Het zou ons te ver brengen dit zo belangrijk thema in zijn ge- 
heel te ontvouwen. Enkele bedenkingen mogen volstaan. 

Ten eerste. Vooral in ons land hebben wij een gvoot tekort aan 
Ratholreke leken-denkers, wijsgeren, essayisten. Het volstaat onze 
christelijke cultuurtijdschriften te doorbladeren om zich bewust 
te worden van de achterstand die wij—in vergelijking b. v. met 
Frankrijk en Nederland — in te halen hebben. Zowel aan de uni- 
versiteit als buiten de universiteit zou een grote zorg moeten wor- 
den besteed aan de vorming van leken die de gedachte en de pen . 
met knapheid kunnen hanteren. 

Ten tweede. Wat betreft de verhouding godsdienst en wetenschap, 
zal het christelijke denken een zeer grote correctheid moeten aan 


1. Cfr over hetzelfde thema, J. M. Watcrave, O. P., Het uur van de Katholieke 
leek in de Kerk, Januarinummer van Kultuurleven, 1947, bl. 18-37, inzonderheid 
bl. 28. 
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de dag leggen: dat is van overwegend belang in deze tijd. Zoals 
we in onze vorige bijdrage schreven, de goddelijke openbaring is, 
bij definitie, een godsdienstige openbaring : een geopenbaarde as- 
tronomie of biologie of praehistorie bestaat er niet. Ongelukkig 
genoeg, zijn veel van onze theologische handboeken en verhande- 
lingen van de zo storende verwarring van godsdienst en wetenschap 
nog niet altijd vrij te pleiten. Velen zullen nog, wanneer ze voor de 
keus staan tussen een Bijbelse opvatting op profaan gebied en een 
wetenschappelijke hypothese of theorie, hun voorkeur geven aan 
de Bijbel onder voorwendsel dat de wetenschap hier nog niet tot 
afdoende zekerheid gekomen is. Welnu die keus op grond van 
zogezegde openbaringsgegevens heeft geen zin. Er valt hier niet 
te kiezen, daar de vergelijking Bijbel en positieve wetenschap niet 
opgaat. Men kan zich echter moeilijk voorstellen hoeveel kwaad 
daardoor is geschied en nog voortdurend geschiedt. De katholieke 
wetenschapsmens voelt zich er door in zijn arbeid belemmerd en 
verliest stilaan zijn vertrouwen inde Kerk. De niet-gelovige vindt 
het zeer leuk: hij meent er uit te mogen besluiten dat wij op het 
gebied van de wetenschap niet vrij zijn, maar rekening moeten 
houden in ons wetenschappelijk zoeken met de opvattingen van 
de oud-semitische volkeren, wat zeker niet prettig is ! 

Ten derde. Wat echter de geesteswetenschappen betreft, als daar 
zijn wijsbegeerte, moraal en sociologie, is het vooral van belang 
dat de christelijke denkers de taal spreken van hun tijd. Hiermee 
bedoelen we niet alleen het woordenmateriaal dat ze aanwenden, 
maar evenzeer de problematiek waar ze van uitgaan. Er is een pro- 
blematiek en een terminologie die tot het verleden hehoort ; er 
is een andere die als het stramien uitmaakt van het moderne den- 
ken. Doch, spreken voor zijn tijd, met de kans om door zijn tijd 
begrepen te worden, is slechts mogelijk, indien men zijn tijd kent en 
begrijpt, indien men de auteurs van zijn tijd gelezen en bestudeerd 
heeft, en door persoonlijk contact met hen, in hun gedachten en: 
betrachtingen binnengegaan is. Het levende contact met de anders- 
denkenden, met hun schriften en hun persoon, is een conditio sine 
qua non voor de penetratie van het Christendom in de moderne 
wereld. Het spreekt vanzelf dat de leek hier onvervangbare diens- 


ten kan bewijzen. 


3. Sociaal apostolaat. 


Rond het sociale probleem draait op dit ogenblik het wereldge- 
beuren, hebben we gezegd. De toekomst van de beschaving en dus 
ook van het Christendom ligt thans, in grote mate, in de handen 
van de arbeidersmassa. Wat zal de sociale evolutie te betekenen 
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hebben voor het humanisme en het Christendom ? Alles zal af- 
hangen van deze driedubbele vraag : 

— zal de sociale hernieuwing waar de wereld naartoe gaat, 
tot stand komen door evolutie of revolutie, in orde of in wanorde, 
langs de wegen der wettelijkheid of door het geweld ° 

— zal de sociale strijd gevoerd worden in materialistische, mar- 
xistische geest, of zal ze door een spiritualistische en christelijke 
bezieling worden gedragen ? 

— zal de arbeidersstand haar vertrouwen terugschenken aan 
de Kerk. « Het grote schandaal van de XX® eeuw, heeft Pius XI 
eens gezegd, is het feit dat de Kerk de arbeidersmassa verloren 
heeft. » 

Kard. Suhard schrijft dan ook zeer terecht : « L’apostolat moderne, 
sans oublier personne, sera surtout axé sur la classe ouvriére » + en 
het is genoeg bekend hoe de laatste Pausen niet opgehouden heb- 
ben te wijzen op de dringende nood aan een gezonde economische 
en sociale hernieuwing van de maatschappij. 

Welnu, ook op dit gebied, is het aandeel van de katholieke in- 
tellectueel onontbeerlijk en zeer groot. De oprechtheid van zijn 
sociale gezindheid zal het mogelijk maken dat de kloof tussen ar- 
beider en Kerk geleidelijk toegehaald worde. Als drager van cultuur 
en bewaarder van de geestelijke waarden, is hij de aangewezen 
persoon om het geestelijke en cultureel peil van de arbeidersmassa 
te helpen verheffen : het sociaal probleem is in grote mate een op- 
voedingsprobleem. Het is de taak van de intellectueel aan de op- 
voeding van zijn volk te arbeiden. Eindelijk is een economische 
en sociale herordening van de maatschappij niet mogelijk zonder 
de hulp van de universitair, zonder de economist, de rechtsgeleerde, 
de geneesheer, de ingenieur, de politieke denker. 

Het vormen van een sociaal inzicht en het aankweken van de 
sociale gezindheid moet dan ook, naast de religieuze en intellec- 
tuéle opleiding, een van de hoofdthema’s uitmaken van het apos- 
tolaatsprogramm voor katholieke hogeschoolstudenten in deze tijd. 

We zeggen met opzet : sociaal imzicht en sociale gezindheid : vor- 
ming van verstand en gemoed. De katholieke intellectueel moet 
zijn volk beminnen, maar hij moet daarbij een klare kijk hebben op 
het hedendaagse sociale gebeuren. Hij moet goed weten dat de 
sociale strijd meer bedoelt dan een loonkwestie en dan een louter 
rechtvaardigheidsprobleem. Ook in de middeleeuwen moest de 
heer, de rechtvaardigheid beoefenen in zijn betrekkingen met zijn 
onderhorigen. In het huidige sociale gebeuren moeten we een cul- 
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tuur verschijnsel leren zien, de geboorte van een nieuwe beschavings- 
phase het geleidelijk totstandkomen van een nieuwe economi- 
sche en sociale ordening van de maatschappij, gekenmerkt door 
de prioriteit van de arbeid boven het kapitaal, een meer 
evenwichtige verdeling en meer gemeenschappelijk bezit van de 
goederen dezer wereld, een ruimere deelname van de brede volks- 
Jagen aan de verworvenheden van de cultuur. Vooral met betrek- 
king tot de sociale herordening van de wereld, geldt het woord van 
Kard. Suhard: «La plus grande faute des chrétiens du XX® sié- 
cle, ce serait de laisser le monde se faire et s’unifier sans eux. » A 


BESLUIT 


Hiermee hebben we. o. i. de bizonderste apostolaatstaken van 
de katholieke intellectueel overlopen. Ze zijn richtinggevend voor 
de opleiding van de hogeschoolstudent tot apostel in deze tijd. 

Hoe die opleiding nu precies gebeuren moet is een kwestie. van 
gezond verstand en tact: opvoeding komt altijd in hoofdzaak 
neer op het scheppen van een klimaat enerzijds, invloeden van 
persoon op persoon anderzijds. In verband daarmee mogen, bij 
wijze van besluit, deze drie bedenkingen volstaan : 

1. De katholieke intellectueel van morgen, wil hij de aposto- 
laatstaak vervullen die hem te wachten staat, zal in zich de syn- 
these moeten uitbouwen van een frisch, authentisch christelagk 
geloof en een hoogstaand beroepsleven. De opleiding tot apostel zal 
dus niet geschieden los van noch naast de beroepsvorming, maar 
in nauw verband ermee. Ze zal niet alleen « uit geloof » gebeuren, 
zoals we in ons eerste deel hebben aangetoond, maar ze zal even- 
zeer geinspireerd zijn door een hoge eerbied voor het lekenberoep. 

2. Een tweede synthese zal daarbij nog moeten worden bereikt, 
brozer en delikater wellicht dan de voorgaande. De katholieke 
intellectueel zal een kinderliyjke trouw en ontvankelijkheid t. 0. van 
de Kerk moeten paren aan een mannelijke zin voor zelfstandighecd, 
verantwoordelijkheid, durvend denken en werken. Wie buiten de 
Kerk werkt, in opstandigheid leeft met de hiérarchie, loopt groot 
gevaar niets te verrichten, meer kwaad dan goed te doen. An- 
derzijds is gehoorzaamheid niet te verwarren met passiviteit en 
plinde domheid. De spreuk van Newman moet ieder intellectueel 
in zijn wapenschild dragen : « I have a work to do. » Hij, in persocn, 
als leek, heeft een werk te verrichten, een taak te vervullen, waar- 
voor hij verantwoordelijk staat, en die hij alleen verrichten kan. 
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3. Dat alles zal slechts mogelijk zijn, indien de omgang tussen 
priester en intellectuele leek gedragen wordt door een grootmoedige 
geest van wederzijds vertrouwen. Alleen dank 21} dit begrijpend 
vertrouwen, zal het moderne lekenapostolaat de gulden midden- 
weg kunnen houden tussen twee extremen, door Kard. Suhard 
zeer raak genoemd «le laicalisme et le cléricalisme »?, a. W. Z. 
een zelfstandigheid van de leken die naar opstandigheid neigt, 
enerzijds, het ombuigen van de K. A. - gedachte tot een nieuw 
soort clericalisme, anderzijds. Katholiek lekenapostolaat, 1s apos- 
tolaat, en als dusdanig gebeurt het in het raam van de Kerk, onder 
het waakzaam oog van de hiérarchie. Maar het is tevens leken- 
apostolaat, d. i. geen surrogaat van het priesterwerk, maar aposto- 
laat van de leek, en wel, in eerste plaats, in en door zijn lekenbedrijf. 
Dit is vooral waar, wanneer het gaat om het apostolaat van de in- 
tellectueel. 


FORMATION APOSTOLIQUE DES ETUDIANTS UNIVERSITAIRES 


L’apostolat auquel il faut préparer l’étudiant n’est point l’apostolat du 
prétre. C’est celui du laique, intellectuel, vivant au XX® siécle. 

Nous reprenons comme fil conducteur le principe émis dans notre premier 
article (Lumen Vitae, I, 2): la formation apostolique doit étre vraiment 
universitaive dans sa visée, son contenu, sa méthode. Nous signifions par la 
deux choses: cette formation aura en vue ce qui est le plus profond, 1l’es- 
sentiel méme de l’apostolat religieux ; d’autre part, elle préparera les jeunes 
gens aux taches apostoliques qui, vu les nécessités et la mission religieuse 
de notre temps, reviennent a l’universitaire. 

Nous avons ainsi justifié la division de notre exposé. Dans la premiére 
partie, nous étudierons l’essence de l’apostolat. La deuxiéme sera un diagnos- 
tic de notre temps et une recherche de sa signification au point de vue 
chrétien. La troisitme proposera, en maniére de conclusion, quelques consi- 
dérations concernant la tache de l’université catholique des temps & venir et 
la préparation 4 cette mission. 


I, L’ESSENCE DE L’APOSTOLAT RELIGIEUX. — 1. Base et essence de l’apos- 
tolat. — Apostolat signifie mission, dévouement au service d’une valeur. 
L’estime d’une valeur qui ne s’épanouit pas en apostolat n’est pas sincére. 
L’existence humaine est, par nature, orientée vers des valeurs. Conclusion : 
tout homme est appelé, non seulement a tendre a sa propre perfection, mais 
aussi & promouvoir, au service de l’humanité, les valeurs qui sont comme le 
fond nourricier de toute grande civilisation. L’homme est au monde pour 
réaliser quelque chose, pour étre Vapdive du vrai, du bien, du beau. 
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Cela vaut, au premier chef, de la valeur la plus haute et la plus universelle : 
Dieu, et de l’attitude vitale par laquelle nous le reconnaissons tel: la fot’ 
Notre Credo n’est pas une collection de formules mortes ; c’est une profes- 
sion qui doit inspirer toute notre conduite. Deux siécles de rationalisme ont 
dissocié foi et apostolat. Ce divorce est contraire a l’essence de la foi et a la 
structure de l’étre humain. 

Examinons de plus prés le lien dialectique et existentiel qui unit : foi, pri¢re 
et apostolat. Entreprise délicate mais de supréme importance pour la prépa- 
ration a l’apostolat. 

2. Foi, priéve, apostolat. — Ces trois entités sont liées. Tout le monde le 
sait. On le comprend souvent comme suit : la pri¢re est un de nos multiples 
devoirs ; d’autre part, elle est nécessaire pour que l’apostolat soit béni. Con- 
ception juste, mais incompléte. Les relations entre ces réalités partent du 
plus intime de leur structure. C’est pourquoi nous avons parlé d’un lien dia- 
lectique. Les saints en ont conscience. Pour eux, la priére est l’épanouisse- 
ment normal de la foi; l’apostolat est la communication d’une priére débor- 
dante. Bref, foi, priére, apostolat ne sont pas seulement des concepts qui 
s’appellent logiquement l’un l’autre ; ce sont des réalités apparentées qui 
constituent la structure méme de la vie surnaturelle. Lien existentiel, avons- 
nous dit. 

Le rationalisme nous a désappris la signification profonde de la fo. Celle- 
ci est une attitude de vie: le croyant adhére a Dieu, se confie a un 
amour qui se révéle et se donne a l’homme dans le Christ. Sous ce jour, elle 
apparait une disponibilité radicale de l’ame a l’égard de Dieu et de sa volonté 
salvifique. — Prier, c’est exercer cette disponibilité et l’exprimer a Dieu par 
une attitude confiante plus que par des paroles. — / tve apétre, c’est parfaire 
cette disponibilité dans un service. — Priére et apostolat sont donc deux 
aspects d’un seul et méme acte de foi. 

3. Conséquences par vapport a la formation apostolique. — 11 n’est pas diffi- 
cile de mobiliser les jeunes pour l’action. Leur dynamisme les y pousse. Agir 
pour le bien, c’est quelque chose, pourvu que cela ne dégénére pas en fana- 
tisme. Ne croyons pourtant pas notre tache terminée si nous avons atteint 
ce résultat. 

La préparation a l’apostolat est religieuse, ou bien elle n’est pas sérieuse. 
Le zéle doit étre le fruit d’une juste disposition d’esprit, d’un amour conscient 
a l’égard de Dieu, du Christ et de l’Eglise. 7 

Deux points appellent une précision. : 

La vraie disposition d’esprit a Végard del glise. Nos étudiants ont une pro- 
pension a l’anticléricalisme. Effet d’une désillusion : ils ont considéré l’Eglise 
comme la source unique de tout bien et de toute beauté ; sorte de crise de 
puberté spirituelle. Ils apprécient la vie intérieure, Vunion & Dieu. Mais 
il leur manque deux choses : une idée juste de la signification veligieuse de 
la structure ecclésiastique et hiérarchique du catholicisme, le sens des réa- 
lités (ils ne savent pas distinguer, dans l’FEglise, Vaspect divin et l’aspect 
humain). 

En second lieu, chez nos contemporains, la conception surnaturelle de 
l’apostolat s’estompe. Ils attachent trop d’importance a l’habileté humaine 
trop peu a la vie de foi. 
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Pour préparer nos étudiants a l’apostolat, nous devrons donc les aider a 
prendre, en face de l’Eglise, l’attitude qui s’impose, et les convaincre du réle 


de la foi. 


II. DIAGNOSTIC DE NOTRE TEMPS, SA SIGNIFICATION POUR LE CHRISTIA~ 
NISME. — Notre apostolat doit tenir compte des nécessités et des respon- 
sabilités religieuses de notre temps. D’ou cette deuxiéme partie. 

Le mot ¢emps désigne ici la civilisation, c’est-a-dire l’ensemble des conditions 
d’existence : matérielles, économiques, sociales, culturelles et morales, qui 
constituent le milieu de ‘homme moderne. 

Notre temps est une période de transition. Ne nous bornons pas a répéter 
ce truisme. Examinons de plus prés la situation actuelle et tachons de dé- 
couvrir les traits de la civilisation qui vient. 

1. Essov de la science positive et de la technique. — La culture occidentale 
contemporaine est caractérisée par un développement formidable de la science 
positive qui permet sans cesse de nouveaux progrés techniques. 

2. Mentalité de l'homme moderne. — Cet essor entraine des conséquences 
spirituelles qui ne peuvent échapper a ]’éducateur chrétien. 

1° La science positive favorise un tour de pensée critique et autonome. 

2° Le domaine de notre savoir est beaucoup plus étendu dans le temps et 
l’espace. L’homme moderne acquiert, de la sorte, un sens inconnu autrefois : 
celui de la mobilité, de la relativité des valeurs et des civilisations. Par suite, 
il est tenté de ranger la foi catholique avec son dogme et sa morale absolus 
parmi les phénomenes culturels ordinaires. 

3° Laconception de la vie et du monde a changé. Au moyen age, une méme 
vision métaphysique et théologique rassemblait tous les peuples. Aujourd’hui 
la philosophie et le dogme ne jouent plus ce réle unificateur. Nous ne pouvons 
donc pas imiter le prédicateur du moyen age ; nous trouverons nos modeéles, 
plutot dans Pierre et Paul. 

3. Aspirations sociales de Vhomme moderne. — Autre conséquence de 1’es- 
sor de la science et de l’industrie : le niveau des travailleurs s’éléve rapide- 
ment. En effet, d’une part, la prospérité de l'industrie suppose des débouchés, 
de nombreux consommateurs et, donc, la volonté de parvenir 4 un standing 
supérieur. D’autre part, le travailleur prend conscience de l’importance de 
son réle et ne supporte plus son infériorité sociale quand il reconnait V’in- 
dustrie capable d’assurer 4 la masse une existence plus humaine. 

Naturellement, c’est parmi les travailleurs que nous trouvons les prota- 
gonistes d’une répartition plus équilibrée des biens matériels, d’une interven- 
tion de tous dans l’organisation économique, sociale et politique du monde. 
Par suite, les travailleurs constituent l’aile marchante de Vhumanité. Le 
sort de la civilisation et du christianisme est, en bonne partie, entre leurs 
mains. 

4. Emprise de V Etat. — Pour accéder aux conquétes de la civilisation 
moderne, les travailleurs ne peuvent guére compter sur des initiatives privées. 
Ils s'adresseront & 1’Etat dont les interventions iront loin. Des écueils sont 
a éviter, celui du totalitarisme notamment. Mais Vemprise du pouvoir public 
grandira infailliblement. 


5. Le monde moderne, monde laique. — Le mot laicisation est employé pour 
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désigner deux phénoménes : un fait profane d’ordre culturel ; un événement 
moral et religieux. 

19 Le développement de la culture entraine une différenciation plus grande 
des fonctions. Les premiers penseurs furent a la fois savants, philosophes, 
théologiens. Aujourd’hui, chez les peuples primitifs, le missionnaire apporte 
encore, avec l’Evangile, les bienfaits de la civilisation. Notre culture 
occidentale, si raffinée, a tracé nettement une ligne de démarcation entre le 
profane et le religieux. En ce sens, elle est laique, et VEtat moderne est un 
Etat laique. 

2° Mais distinction n’est pas synonyme de discorde, ni de déchirement. 
L’indépendance du laique sur son terrain ne l’autorise pas 4 se soustraire 
aux normes morales et religieuses, ou & entraver la liberté de la vie religieuse. 
Hélas ! notre monde est souvent laicisé au sens moral et religieux. 

6. Renouveau de Vintérét pour Vesprit et pour la religion. — Toutefois, 
le positivisme ne triomphe pas. Au contraire. Les deux guerres nous ont 
appris qu’il n’y avait pas d’humanisme sans une base spirituelle, morale et 
religieuse. Conséquence : si le christianisme a une mission dans le domaine 
de la culture et de la civilisation, c’est maintenant plus que jamais qu’il 
doit la remplir. Nous ne perdrons pas ceci de vue dans la troisiéme partie. 


III. LA TACHE DE L’UNIVERSITE CATHOLIQUE D’AUJOURD’HUI. — Notre 
époque est, pour le christianisme, un moment décisif. C’est au carrefour de 
la religion et de la civilisation que la partie se jouera. D’une part, la civilisa- 
tion moderne pose a VEglise de gros problémes. D’autre part, elle a besoin 
d’un renouveau spirituel, si elle ne veut pas sombrer dans un matérialisme 
inhumain. 

Réaliser la synthése du christianisme et de la civilisation, c’est la mission 
de V’intellectuel, de l’Université, qui doit rester une école d’humanisme. 

1. Témoignage et présence : apostolat de la présence. — Le divorce de la 
religion et de la vie, du christianisme et de la culture est souvent si frappant 
que croyants et incroyants en viennent & parler d’un conflit de principes 
entre la conception chrétienne de la vie et les aspirations du monde moderne. 
Dés lors, deux dangers guettent les fidéles : le conservatisme hostile aux pro- 
grés, le modernisme qui substitue au contenu dogmatique une idéologie 
moderne. Dans ces deux cas, la synthése n’est pas réalisée et on n’exerce 
pas l’apostolat que notre temps réclamait. Car apostolat signifie toujours 
témoignage et présence. fitre témoin du Christ dans notre civilisation moder- 
ne, c’est le devoir de tout chrétien, surtout de l’intellectuel. 

Ce devoir, il ne le remplira pas s’il se contente d’un catholicisme de nom, ou 
si son estime pour les valeurs modernes n’est pas profonde. Bref, il doit 
commencer par réaliser en soi la synthése christianisme-vie moderne. 

2. Apostolat de la pensée. — C'est la pensée qui méne le monde. C’est en- 
core vrai aujourd’hui. Or, a notre époque, deux fagons de penser sont jux- 
taposées. Une des taches les plus urgentes qui s’impose & Vintellectuel catho- 
lique est d’opérer une nouvelle synthése. En conséquence : 

1° Nous devons tacher de former des penseurs laiques catholiques. 

20 Nous devons éviter les faux problémes qui surgissent parce qu’on n’a 
pas une idée juste de la compétence respective de la foi et de la science. 
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3° En ce qui concerne les sciences spéculatives, nous devons parler la 
langue de notre temps et bien connaitre sa problématique. A ce point de vue, 
des contacts avec des incroyants sont indispensables. 

3. Apostolat social. — Quelle portée aura pour l’humanisme et le christia- 
nisme l’évolution sociale ? Tout dépend de la réponse que recevront ces 
trois questions : Le renouveau se fera-t-il par évolution ou par révolution ? 
Le combat social sera-t-il mené dans un esprit matérialiste ou spiritualiste ? 
Les ouvriers rendront-ils leur confiance a l’Eglise ? 

Le probléme social est, dans une large mesure, un probléme d’éducation. 
C’est le devoir des intellectuels d’aider les travailleurs 4 parvenir & une cul- 
ture supérieure. C’est aussi leur devoir de contribuer a |’établissement d’un 
nouvel ordre économique et social. 


ConcLusion. — La troisitme partie nous donne les orientations pour la 
préparation de nos étudiants 4 l’apostolat. Cette formation est surtout affaire 
de climat et de relations personnelles. Voici l’idéal a viser : 

1° la synthése d’une foi vivante et d’une vie professionnelle éminente ; 

2° la synthése d’un dévouement filial et accueillant a l’égard de l Eglise 
et d’un sens viril des responsabilités du feaseur et du savant laiques ; 

3° Vestime mutuelle du prétre et de l’intellectuel laique. Ni cléricalisme, 
ni laicalisme. 


TRAINING UNIVERSITY STUDENTS FOR THE APOSTOLATE 


In preparing students for the apostolate we must not have that of the 
Priest in mind, but that of the live intellectual layman of the 20 th. century. 

We will take up again the principle already laid down in our first article 
(Lumen Vitae, 1, 2) : apostolic training must be of a true university standard 
in its aim, content and method. By this two things are meant : the training 
will be concerned with what is of the very essence of religious apostolate ; 
moreover, it will prepare students for those apostolic tasks, which, because 
of the spiritual needs of the day, fall to the undergraduate. 

The reason for the division of this article is thus made clear. In the first part, 
we will study the essence of the apostolate. In the second, we will make a 
brief analysis of the present day and enquire into its significance from the 
Christian standpoint. The third will suggest, by way of conclusion, some consid- 


erations upon the future task of a Catholic University student, and the 
preparation for this mission. 


I. THE ESSENCE OF THE APOSTOLATE. — 1. Foundation and essence of 
the apostolate. — Apostolate means mission, devotedness in the service of 
true values. A sense of values that does not express itself in deeds is insincere. 
Human life is naturally drawn towards true values. Consequently, every 
man is called, not only to tend towards his own perfection, but also to pro- 
mote, for the good of humanity, those values which are the marrow of all 
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great civilisations. Man is in the world to achieve something, to be an apostle 
of the true, the good and the beautiful. 

This applies, in the first place, to the highest and all-embracing object in 
the scale of values: God, and the attitude of life by which we acknowledge 
Him as such : by faith. Our Creed is not a set of arid formulas ; it is a profes- 
sion which should inspire all our actions. Two centuries of Rationalism have 
dissociated faith and apostolate. This divorce goes right against the essence 
of faith and the nature of the individual. 

Let us take a closer look at the logical and real bond uniting faith, prayer 
and apostolate. This is a delicate task, yet supremely important for prepa- 
ration for the apostolate. 

2. Faith, Prayer, Apostolate. — These three, as we know, are closely bound 
together. We often understand the connection as follows : prayer is one of 
our many duties ; on the other hand, it is necessary for a fruitful apostolate. 
That is true but not the whole truth. The relations between these realities 
spring from their nature. Hence we have spoken of a logical bond. The Saints 
were aware of this. For them, prayer is the normal development of faith, 
and the apostolate is the outward expression of an overflowing prayer. In 
short, prayer, faith, apostolate are not merely logically connected ideas ; 
they are closely related realities forming the very structure of the supernat- 
ural life. A veal bond, as we said. 

Rationalism has weakened the deep meaning of faith. Faith is an atti- 
tude of living : the believer adheres to God, trusts firmly in a love which is 
revealed and given to man in Christ. In this light, it is seen to be a radical 
interior disposition with regard to God and His salvific will. Prayer is the 
practical form taken by this disposition and an expression of it to God more 
by confidence than by words. — To be an apostle is to perfect this disposition 


by service. — Prayer and apostolate are, therefore, two aspects of one and 
the same act of faith. 
3. Consequences for apostolic training. — It is not difficult to mobilise 


youth for action. Their dynamism impels them to it. Action for a good cause 
is excellent, provided it does not degenerate into fanaticism. Yet we must 
not think our work is done when we have got this result. 

The preparation for the apostolate must be thoroughly religious, other- 
wise it is of little worth. Zeal must be the fruit of a right disposition of mind, 
a conscious love of God, Christ and the Church. 

Two points call for notice. 

The right attitude of mind towards the Church. — Our students are inclined 
to anticlericalism. This is owing to a delusion : they had believed the Church to 
be the one source of all good and beauty ; it is a sort of adolescent spiritual 
crisis. They esteem the interior life and union with God. But they lack two 
things : a right idea of the spiritual significance of the ecclesiastical and hier- 
archical structure of Catholicism and a sense of realities (they fail to dis- 
tinguish, in the Church, its divine and human aspect). 

Secondly, among our contemporaries, the supernatural idea of the apostol- 
ate gets blurred. They attach too much importance to human qualifications 
and too little to the life of faith. 

In order, then, to prepare our students for the apostolate we must help 
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them to acquire the right attitude towards the Church and convince them 
of the role of faith. 


II, ANALYSIS OF THE PRESENT DAY. ITS IMPORTANCE FOR CHRISTIANITY. — 
Our apostolate must take into account the religious needs and responsibi- 
lities of our times. 

We are using the term « present day » to denote civilisation, i. e. all those 
conditions of life: material, economic, social, cultural and moral which make 
up the milieu of modern man. 

We live in a period of transition. Instead of just repeating this truism, let 
us look into the present situation and try to discover the features of the co- 
ming civilisation. 

1. The advance of positive science and technique. — The contemporary cul- 
ture of the West is characterised by a tremendous development in positive 
science which gives constant rise to fresh technical progress. 

2. The mentality of the modern. — This advance brings about spiritual 
consequences which cannot escape the Christian educator. 

a) Positive science favours a critical and autonomous frame of mind. 

b) The sphere of knowledge is much vaster both in time and space. Modern 
man has thus acquired a sense formerly unknown : that of mobility, of rela- 
tivity of values and civilisation. Consequently, he is tempted to place the 
Catholic faith with its fixed dogma and ethics along with ordinary natural 
phenomena. 

c) The concept of life and universe has changed. In the Middle Ages the 
same metaphysical and theological views brought all men together. Today, 
philosophy and dogma no longer play this unifying role. We cannot, then, 
imitate the mediaeval preacher ; we find our models in Peter and Paul. 

3. Social aspirations of modern man. — Another consequence of the devel- 
opment of science and industry is that the status of the working class is 
rapidly rising. On the one hand, thriving industry leads to new markets, a 
higher number of consumers, and therefore, the will to reach a better stand- 
ing. On the other hand, the worker is becoming conscious of his own im- 
portance, and is no longer willing to tolerate his social inferiority when he 
sees that industry is able to give a more human existence to the mass of the 
people. 

It is among workers, naturally, that we find the protagonists of a more 
equal distribution of material goods, of a share by all in the economic, social 
and political organisation of the world. Consequently, the workers are the 
forward element in mankind. The fate of civilisation and Christianity is to 
a large extent in their hands. 

4. Power of the State. —In order to have a share in the benefits of modern 
civilisation, the workers can hardly count on private initiative. They appeal 
to the State whose intervention will go far. Certain dangers have to be avoi- 
ded, particularly totalitarianism. But there is not the least doubt that the 
power of the State will increase. 

5. The modern world, a secular world. — The word secularisation is used to 
denote two phenomena : a profane fact in the cultural order and a moral re- 
ligious fact. 
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a) The development of culture leads to a greater differentiation of func- 
tion. The first thinkers were scientists, philosophers and theologians combi- 
ned. Nowadays the missionary brings to primitive races not only the Gospel 
but all the benefits of civilisation. Our Western culture has drawn a sharp 
line of demarcation between the profane and the religious. In this sense it 
is secular and the modern State is likewise a secular State. 

b) However, distinction is not synonymous with discord or with disruption. 
The fact that the secular mind is independent in its own field does not justify 
it in casting aside moral and religious norms or in hindering the freedom of 
religious life. Unfortunately, the world is frequently secularised in moral re- 
ligious matters. 

6. Renewal of interest in things of the mind and yeligion. — Yet positivism 
has not triumphed. On the contrary, the two wars have shown clearly that 
there is no humanism where there is no spiritual, moral and religious founda- 
tion. Consequently, if Christianity has a mission to carry out with regard to 
culture and civilisation, it is now more than ever that it must fulfil its task. 
We will remember this in the third part. 


Ill. THE TASK OF THE CATHOLIC UNIVERSITY STUDENT TODAY, —— Our age 
is a decisive one for Christianity. The issue will be decided where religion 
and civilisation meet. Modern civilisation sets big problems for the Church 
to solve. At the same time, it is in need of a renewal of spirit if it is not to 
sink into inhuman materialism. 

To achieve the synthesis of Christianity and civilisation is the mission of 
the intellectual and the University which must ever be a school of humanism. 

1. Witness and presence : the apostolate of presence. — The divorce between 
religion and life, between Christianity and culture, is often so striking that 
both believers and unbelievers now speak of a conflict of principles be- 
tween the Christian view of life and the aspirations of the modern world. Two 
dangers arise for the faithful: a conservatism hostile to all progress, and a 
modernism which replaces dogma by modern idealogy. In neither case is the 
synthesis achieved, and the apostolate which the times demand is not carried 
out. For apostolate always supposes witness and presence. In our modern civil- 
isation it is the duty of every Christian but especially of the intellectual to 
be a witness of Christ. 3 

He will not perform this duty if he is only a second-rate Catholic or if his 
respect for modern values is only superficial. In short, he must bring about 
within himself the synthesis of Christianity-modern world. 

2. Apostolate of thought. — Ideas lead the world. That is still true. But 
today, two ways of thinking are found side by side. The Catholic intellectual 
is faced with the pressing task of effecting a new synthesis. Consequently : 

a) We must try to train up Catholic lay thinkers. 

b) We must avoid false problems which only arise from an erroneous idea 
of the respective domains of faith and science. 

c) In the speculative sciences we must use the language current today and 
be well acquainted with the questions they raise. For this, contact with un- 
believers is indispensable. 

3. Social Apostolate. __ What effect will the social evolution have on Christ- 
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ianity and on humanism ? Everything depends on the answer that will be 
given to the following questions : Will the renewal be brought about by evo- 
lution or by revolution ? Will the social battle be fought on a materialistic 
or spiritual ground ? Will the workers put their confidence in the Church 
again ? 

The social problem is, to a large degree, a problem of education. It is the 
duty of the intellectuals to help the workers to attain a higher culture. It 
is also their duty to play their part in the establishing of a new economic and 


social order. 


ConcLusion. — The third part shows us in what direction the preparation 
of students for the apostolate should turn. This training is above all a matter 
of climate and personal relations. The ideal to be aimed at is: 

I. The synthesis of a living faith and a high standard in professional life. 

II. The synthesis of a warm filial devotedness to the Church and of a man- 
ly sense of the responsibilities of the layman thinker and scientist. 

III. Mutual esteem between the Priest and the lay intellectual. No cleri- 
calism, no secularism. 


Religion in English Secondary Education 
by Basil A) YEAXLEE, C. B.E.; M.A.,.Be Litt; Ph.D. 


Reader in Educational Psychology and Lecturer and Tutor in the Department 
of Education in the University of Oxford }. 


I. BRIEF BACKWARD GLANCE 


Only once in the history of English education has the secular- 
isation of schools been even seriously discussed. This was in 1870, 
when for the first time the State set out to provide elementary 
schools to supplement those which, during the previous half- 
century, had been established throughout the country by the volun- 
tary efforts of the Churches. Clearly public money could not be 
spent upon any form of sectarian teaching. The intensity of contro- 
versy between the Churches while, for fifty years, they had the 
field to themselves, did not encourage the hope that they would 
agree upon what should be taught in schools attached to neither 
of them, but containing children drawn from them all. Consequently 
some good Christian men and women, as well as avowed rational- 
ists, believed that it would be best to cut the Gordian knot by 
restricting the teaching in the new Board Schools to « secular » 


1. Dr. Basil YEAXLEE is Reader in Educational Psychology in the University of 
Oxford, where he is Lecturer and Tutor in the Department of Education, dealing 
with the teaching of religion in schools as well as with psychology. He is M. A. and B. 
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sely associated with the work of the Institute of Christian Education as Chairman of 
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subjects, leaving the Churches to teach religion quite independently. 
This, it was thought, would obviate disputes and eliminate hind- 
rances to the progress of both education and religion. The idea 
was much the same as in the exclusion of religious instruction 
from the public educational system in the United States of America, 
or in the French principle of laicisme. 

Fortunately such counsels, based upon an inadequate philosophy 
of education as well as of religion, did not prevail. School Boards, 
and in due course the Local Education Authorities which superseded 
them in 1902, were made responsible for determining whether 
there should be religious instruction in their schools or not. The 
State did not intervene, apart from requiring, by the Cowper- 
Temple Clause in the Education Act, that no catechism or formu- 
lary distinctive of any particular denomination should be taught 
in these schools. The Dual System provided that the voluntary 
schools, which formed the other recognised agency of elementary 
education, remained free to give religious instruction in accordance 
with their Trust Deeds and to appoint the teachers, so long as 
these were professionally competent. 

This «local option » has practically never been used to preclude 
the teaching of religion from the schools provided and maintained 
by the co-operation of tke Government and Local Authorities. 
Moreover, the Cowper-Temple Clause was never meant to emascu- 
late Christian teaching. Mr. Cowper-Temple himself said in Parlia- 
ment in 1876, when complaint was made that certain School 
Boards were permitting the teaching of the Apostles’ Creed, that 
they were not only within the law, but were in accordance with 
its intention. The purpose of those who framed the Education 
Act, he said, was that children in the Stat2 schools should be 
taught « the leading facts of the Gospel as received by the primitive 
Church », He reminded the House of Commons of his statement 
in 1870 that this Creed was not included among the formularies 
that were to be prohibited. 

The importance of this for the developments in secondary educa- 
tion with which the present article is concerned will become evident 
as we proceed. First, however, it is necessary to recall the fact 
that schools of the secondary type existed in England centuries 
before the rise of the elementary school system a hundred and 
fifty years ago. Until 1902, when Local Education Authorities were 
permitted to establish them, they were entirely voluntary. Until 
the Act of 1944 they had no organic relationship with elementary 
schools, apart from receiving a certain number of boys and girls 
recruited by competitive examination from the elementary schools, 
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the great majority of whose pupils left school and went into the 
world of work at 14. Only one child in ten of the country’s child- 
population could find a place, by the aforesaid examination or 
by paying a fee, in a secondary school. The outcome of the differ- 
ences in staffing, curricula, methods, social background and outlook 
was a perpetuation of the «two nations » which Disraeli so long 
ago perceived and condemned in Sydz/. ; 

It may seem remarkable that, in 1902, when the conflict between 
the Churches about religious instruction in the elementary schools 
became more acute and bitter than ever before, there was no 
dispute concerning this problem in the new publicly provided 
and controlled secondary schools. The Local Education Author- 
ities were required by the Act to observe the principle of the 
Cowper-Temple Clause, but there were two not unimportant 
differences between them and the elementary schools. They were 
free from the «time-table clause » by which elementary schools, 
to facilitate the withdrawal of children whose parents did not 
wish them to receive the religious instruction given in the school, 
were obliged to give it at the beginning or end of the morning 
or afternoon session — which in practice meant that all teachers 
in elementary schools were expected to teach « Scripture »; then 
also, if parents of secondary school pupils wished their children 
to receive religious instruction other than that given under the 
Cowper-Temple Clause, arrangements could be made for this to be 
given in the school provided that the cost did not fall upon public 
funds. 

Now the founders and benefactors of the great Public Schools 
and the Grammar Schools of England had never questioned the 
importance of religion not only in the teaching but also in the 
life of any school. Their aim was quite definitely that there might 
never be lacking men and women equipped to serve God in Church 
and State. The Municipal and County Secondary schools which 
from 1902 onwards rapidly became more numerous than the Gram- 
mar Schools of ancient foundation (many of these were indeed taken 
over by Local Authorities) were in many respects modelled upon 
the Grammar School tradition, and it was taken for granted that 
they would not be secular, while their freedom from the time-table 
clause made it possible for headmasters and headmistresses, who 
usually desired to take at least the upper forms in the study of 
religion themselves, to ask only those masters and mistresses who 
were sufficiently interested to teach the other forms. Furthermore, 
the general prevalence in secondary schools of specialisation made 
it natural that in many schools, particularly in girls’ schools, 
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well qualified and devoted specialists in Divinity should be appoin- 
ted to work as heads of teams, constituted by specialists in other 
subjects who were keen and willing to equip themselves as far as possi- 
ble for this work. The secondary schools gave less time than the ele- 
mentary schools to religious instruction — usually one or two periods 
per form each week instead of the daily period customary in elemen- 
tary schools. Too often the instruction has been perfunctory, 
unconvinced and unconvincing, as, for other reasons, it has often 
been in elementary schools. But in many of both it has been 
sincere, competent, and of lasting influence upon the boys and girls. 

Much could be said concerning the historic Public Schools and 
those other independently governed and financed schools, mainly 
boarding schools and usually with chapels and chaplains, founded 
and endowed to provide the same type and quality of education 
for boys and girls whose parents can afford to pay for it (though 
of course with some scholarship places). These, as the Headmasters’ 
Conference, which speaks for them all, recently declared, regard 
religious training as central and vital to their raison d’étre. But 
while they exercise a great influence upon educational ideals 
and many of their pupils later teach in secondary schools or play 
an important part in educational administration, they form a 
group by themselves, and both their achievement and their failures 
or weaknesses with regard to religious education would need to be 
considered in a setting other than that of secondary schools in 
general. 


II. THE CHANGES BROUGHT ABOUT 
BY THE EDUCATION ACT OF 1944 


Having taken this brief backward glance, we can now see more 
clearly the significance of the great changes which the Education 
Act of 1944 has brought about, why they were possible, and what 
potentialities, problems and even dangers from the standpoint 
of religious education are inherent in them. The principal enact- 
ments are two, namely that in future all boys and girls are to 
pass from a true primary to a true secondary stage of education, 
and that in all schools, primary or secondary, maintained or aided 
by the State, there must be a daily act of worship and religious 
instruction must be given, both worship and teaching being kept 
free of sectarian elements. The voluntary schools of course continue 
to teach in accordance with the tenets of the Churches which 
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provide the buildings and keep them structurally in repair }. 
There are conscience clauses for both parents and teachers. 

Since the Act also has raised the school-leaving age to 15, with 
the intention that as soon as feasible it shall be further raised 
to 16, all boys and girls will be kept within the range of worship 
and religious instruction for at any rate the first four years of adoles- 
cence, that time of physical and psychological rebirth when they 
are seeking a focus for their newly discovered energies and intel- 
lectual capacities, are developing sentiments and character, and 
are most ready to respond to the claims of Jesus Christ as Saviour 
and Lord and to the appeal of the Church as a fellowship of those 
committed to a great cause. The standard of education in a 
secondary school of any type must be higher than that of the old 
elementary schools in which nine-tenths of our adolescents hitherto 
have spent their first three years after puberty and the last of their 
formal education — classes must be smaller, more attention must be 
given to individual needs and differences, teachers must be more fully 


1, It will be observed that in this article no specific reference is made to the Ro- 
man Catholic Church or to Roman Catholic schools. This is from no lack of apprecia- 
tion either of the place they have in English education or of the special position 
which determines them not to participate, for example, in the framing and use of 
Agreed Syllabuses. That was set forth in the admirable article by Mr. Bealesin Lumen 
Vitae, Vol. 1, N° 3, 1946. Incidentally the figure that he gives 6.000.000 — is of 
course that of the total Roman Catholic population in the country. This is larger 
than the total number of boys and girls in schools of all kinds. The Board of Educa- 
tion’s statistical return for 1938, the latest date at which figures were available be- 
cause of the suspension of normal records during and since the war by reason of 
shortage of staffs, shows that there were then, under the Dual System, 10.533 non- 
provided (i. e. denominational) schools with an average attendance of 1.374.000 
pupils, of whom the great majority were in Anglican schools. On another point rai- 
sed by Mr. Beales it should be understood that the cost of keeping denominational 
schools in existence or establishing new ones is, so far as the Churches are concer- 
ned, that of building or reconstructing only. The whole cost of teachers’ salaries 
and other elements in maintenance is met from the rates, and if denominatio- 
nalists demur to paying for the upkeep of schools which they cannot conscientiously 
use while having to meet also the building costs in respect of their own, it is to be 
remembered that the maintenance costs (salaries, etc) of denominational schools 
is met from the rates and taxes, which all citizens, being, in the great majority, non- 
Catholics, have to pay — i. e. on balance Roman Catholics make a smaller contrib- 
ution to the upkeep of non-Catholic schools than non-Catholics do to that of Ro- 
man Catholic schools. 

‘England’ and ‘English’ are used throughout, instead of ‘Britain’ and ‘British’, 
because Scotland and Northern Ireland have conditions and educational systems 
of their own, differing in a number of respects from those of England and Wales, 
though the Education Acts which govern them, and the working out of their plans 
for religious education, have much in common with Mr. Butler’s Act of 1944 and the 
developments in England and Wales. 
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qualified, and facilities such as libraries must be richer. There is obvi- 
ously more opportunity for laying those foundations of knowledge 
and conviction which are essential if young people are to pass con- 
structively through the stage of natural questioning about matters of 
faith and conduct which comes about between their fifteenth and 
their eighteenth years, whether these are spent in the upper forms 
of secondary schools or partly at work and partly in compulsory 
attendance at a County College. Those of the intellectual type 
can be enabled to begin that integration of religious knowledge, 
thought and experience with their understanding of science, 
history, social studies and so forth which is indispensable to the — 
formation of a sound philosophy of life. Those whose abilities and 
aptitudes are of the more practical kind can be helped to discover that 
«religion and life are one, or neither is anything ». For secondary 
education is to be the inheritance of all, though plainly it must 
be diverse in form as pupils differ in their make-up and their capac- 
ities. 

Thus the history and traditions of the elementary schools and 
the secondary schools, unlike and even opposed inso many ways, 
contribute now to a great advance in the plan of universal secondary 
education, particularly in the matter of worship and religious 
instruction. On the whole it would be true to say that in the second- 
ary schools there was a more marked tendency than in the element- 
ary to neglect the teaching of religion, at any rate in the upper 
forms when the demands of preparation for the School Certificate, 
the Higher Certificate, or scholarship examinations became pres- 
sing and the school did not choose to send boys and girls in for 
Religious Knowledge as one of the examination subjects. The old 
Grammar School tradition was weakening in this regard, though 
it must be said very emphatically that in some secondary schools 
magnificent work in Divinity was being done all through the 
school and especially in the upper forms, whether the subject was 
taken in public examinations or not. But in all of them the old 
tradition was still sufficiently there for it to be assumed that in 
a secondary school relig'oa should and would be taught. On the 
other hand the elementary schools did teach it all the way through, 
though in many cases grudgingly or badly, but at best they had 
not the time or the specialist teachers to carry it far enough to 
lay deeply and firmiy the foundations of which we spoke above. 
The majority of the new secondary schools will be of the « Modern » 
type, as contrasted with the «Grammar» or the « Technical », 
and will be in many ways a development of the former « Senior » 
or «Central» elementary schools, but with the characteristics 
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and opportunities of true secondary schools. Had the State element- 
ary schools been started on a secular basis in 1870, the chance 
of assimilating them now to the secondary school tradition with 
regard to the teaching of religion would have been remote. indeed. 
Equally, if the religious tradition had not been so well established 
in the secondary schools a move towards secularisation might 
now have been made. 

The fact remains that what would have been impossible in 1870, 
1902 or 1918 was achieved without a struggle in 1944: by Act of 
Parliament, Christian worship and Christian teaching have been 
made an integral and inalienable part of English education from 
end to end, rooted more firmly now than ever it has been, so far 
at least as the system and the law go. With the new problems 
which this occasions we deal a little later. Let us look at some of 
the circumstances which at least favoured the great forward 
movement so splendidly led by Mr. Butler, President of the Board 
of Education, in 1944. 


III. CIRCUMSTANCES WHICH, SINCE 1922, 
FAVOURED THE GREAT FORWARD MOVEMENT 


In 1922 the Cambridgeshire Education Committee, wishing 
to give greater fulness and educational efficiency to the religious 
instruction in its schools, called together a group of Biblical and 
theological scholars representative of the Church of England and 
the Free Churches, teachers representative of work in elementary 
and secondary schools and members of the Authority itself to 
devise a Syllabus, which it issued in 1924. Taking the Cowper- 
Temple clause to mean what we have seen that its authors intended, 
the compilers of the Syllabus sought to discover how much the 
Churches had in common, and what might therefore legitimately 
be taught. The extent of agreement was unexpected and inspiring. 
The basis of the Syllabus was the Bible, the oecumenical Creeds, 
the story of the Christian Church, Christian ethics, and of course 
Christian worship. While prepared for the guidance of teachers in 
elementary schools in the first instance, the Syllabus did in fact 
provide for all age groups up to 16 and the material was selected 
and arranged to suit the developing powers of children year by 
year from infancy to early adolescence, so that by the time 
the pupil left school he should have a clear grasp of the contents 
of the Bible and the elements of the Christian faith in outline 
and should have been trained in the practice of worship. The 
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Cambridgeshire Syllabus was adopted by a large number of other 
Authorities, and speedily some of the greater Authorities produced 
Syllabuses of their own, on similar lines, which also found favour 
elsewhere. By 1939 there were few of the Authorities which were not 
using one or other of the well-known Syllabuses —- the Cambridge- 
shire, the West Riding of Yorkshire, the Cumberland, the new Surrey 
— and several of the pioneer ones had been revised and developed, 
notably in respect of their doctrinal content. For several years 
before Mr. Butler adumbrated his Education Bill a body of clerical 
and lay representatives of the National Society (Anglican) and 
the Federal Free Church Council had been meeting regularly to 
discuss the improvement of religious instruction in schools, drawing 
into conference with them representatives of the National Union 
of Teachers and the Association of Education Committees, and 
issuing an influential report. The Archbishops of Canterbury and 
York had recommended the managers of Anglican voluntary 
schools to use Agreed Syllabuses on three days each week, sup- 
plementing these by the definitely denominational teaching of 
their Church on the remaining two. When the White Paper, explain- 
ing what the main proposals of the Educational Bill would be, 
had been published, the Anglican and Free Churches were able 
to send to the president of the Board of Education a deputation 
headed, by the two Archbishops, Dr. Lang and Dr. Temple, the 
Moderator of the Free Church Council, and the veteran Dr. Scott 
Lidgett, and the Archbishop of Canterbury could say to the President 
that the Churches, having hitherto always made their represen- 
tations separately to the Government when educational issues 
were to be decided, now came together with one mind and purpose © 
to ask for five things which they regarded as essential. These 
included the use of Agreed Syllabuses in State schools, a daily 
act of worship in these schools, and the freedom of the teacher 
to teach or to abstain without professional advantage or prejudice, 
none of which things had thus far the subject of enactment into 
law. Nor was this all. The political parties issued manifestoes on 
the White Paper, and with the partial exception of the Communists 
all were positive in their attitude to the place of religion in schools. 
The great majority of teachers were wholeheartedly in favour of 
Christian teaching, as were the Local Education Authorities in 
general, provided that there were specific safeguards against the 
interference of the Churches in State schools, against the imposit- 
ion upon teachers of rigid adherence to the letter of syllabuses, and 


against penalisation of those who for any reason preferred not to 
take part in the teaching. 
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The compulsory and universal provision of religious instruction, 
therefore, was no triumph of ecclesiastics or doctrinaire enthusiasts, 
nor was it a hasty and superficial, perhaps half superstitious, 
reversion to the form of religion by a people who had forgotten 
its substance and were in peril of their very existence. It may be 
true that the nation was more concerned with the moral values 
which it was fighting to defend than with the living Christian 
faith out of which they have sprung, with the civilisation and «way 
of life » threatened by the fanatic worship of false gods in Germany 
and elsewhere, rather than with the knowledge and service of 
the God and Father of our Lord Jesus Christ. But its action through 
Parliament cannot be described as anything but conscious and 
deliberate. Surely the old obstacles were disappearing and a great 
new highway had been opened ,up. 


IV. DIFFICULTIES :TO BE SURMOUNTED 


What, then, are the chief difficulties now to be surmounted ? 

In his Bampton Lectures on Christian Education, delivered 
before the University of Oxford during the academic year 1945- 
46, Canon Spencer Leeson, formerly Headmaster of Merchant 
Taylors’ School and till recently of Winchester College, has a 
notable chapter entitled « Climate of opinion », in which he traces 
the steady change from the ,widespread orthodoxy and evangel- 
icalism of early Victorian days to the scientific humanism and 
agnosticism, OF, still worse, the cynical or materialist hedonism 
and indifference, of our own. These, he says, before the war were 
undermining Christian belief and resulting in « a disposition towards 
what was negative and destructive, an over-intellectualism, a 
desire to be different, a contempt for great, simple, ordinary 
things... It seemed that only a challenge from Hell itself could 
arrest the process; and the challenge came. » Part of the answer 
in England is the Education Act. The great plan of campaign 
is there. But what of the personnel involved — the teachers, the 
boys and girls, the parents, the community of which adolescents 
are so keenly aware ? . . 

In conformity with the Act the Minister of Education has appoin- 
ted an Advisory Council, consisting of men and women who look 
at education from a variety of angles and bring to their independent 
enquiries, reports and recommendations a wide-ranging expe- 
rience of public life. Many of them are uncompromisingly Christian, 
and among these are distinguished teachers in schools, colleges 
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and universities. Their first Report, entitled School and Life deals 
with certain practical questions relating to the implementation 
of the Act — buildings, physical health, employment and education, 
and so forth — ,but it concludes with a chapter on «the Moral 
Factor » which analyses «the difficulties confronting those who 
have to put moral values before children and justify them ». In 
the words of their own summary, « The impact of scientific thought 
upon the older classical Christian tradition has been the chief 
cause of the moral perplexities of our day. » They offer no solution. 
They attempt no synthesis. They do not assert the primacy of 
Christian conviction and teaching. They leave us with an open 
question. It is not Pilate’s « What is truth ? » But it amounts 
to asking whether the country is decisively Christian enough to 
achieve a genuinely Christian education for its children. 

This touch of realism may be as salutary as the passing of the 
Act and the provisions that it contains are an encouragement 
and an inspiration. Only by unflinching recognition of the facts 
can we measure our real task or rise to the accomplishment of 
it. For this attitude of mingled detachment, criticism and suspicion, 
or, on the other hand, of complete indifference, is not merely 
something which obtains outside the school, creating a baffling 
problem for the teacher who knows that his carefully nurtured 
but immature pupils will be subject to its denigrating influence 
wherever they go in the outside world. It is manifest to an increasing 
degree among secondary school boys and girls themselves, especially 
in upper forms. Startling also is the amount of sheer ignorance, 
not only of the elements of Christian doctrine but also of the 
Bible itself, among boys and girls of all ages, types and backgrounds. 
We have not space to set out the evidence here, but it is considerable, 
cumulative and beyond question. At the same timeit is constantly 
proved that where the Bible, the Christian Faith and the Christian 
Way are presented with intelligence, vitality, breadth of mind 
and strength of conviction by teachers who are competent both 
as scholars and as craftsmen, adolescents manifest an interest 
which is unfailing and inexhaustible. If the «climate of opinion » 
in the adult world and to some extent among their teachers has 
affected them, their ignorance which many of them display is 
due not only to the fact that there are no Bibles in their homes 
and that their parents have never maintained any connection 
with the Church, but also to a system under which elementary 
school teachers, though not compelled, felt under constraint to 
teach a religion which had no reality for them, and in secondary 
schools, for lack of adequately equipped volunteers, masters and 
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mistresses who had neither faith nor knowledge were pressed 
into teaching the Bible. This must be said while reiterating with 
all possible emphasis that nowhere has finer and more fruitful 
service been rendered to boys and girls and to the Kingdom of 
God than in the great number of schools where, for so long, devoted, 
sympathetic and often very scholarly teachers have been at work. 


V. NECESSITY OF A SUFFICIENT NUMBER 
OF COMPETENT TEACHERS 


It is of course upon the availability of a sufficient number of 
suitable and competent teachers men and women of assured faith 
who have made a special study of religion and of methods in 
teaching it to adolescents, that the quality and effectiveness of 
religious education depends. We say religious education, for the 
work of directly teaching the Bible and the Faith must be reinforced 
by that of those who teach everything else, history and literature, 
science and the arts, citizenship and games, as Christians, utterly 
loyal for that reason to truth as they see it, but convinced also 
of the supreme reality of Christian values, and teaching their 
«subjects » in the light of a philosophy of education integrated 
by the knowledge and love of God. 

A natural and valuable outcome of the spontaneous use by 
Local Education Authorities of Agreed Syllabuses during the last 
two decades has been the eagerness of teachers to increase their own 
knowledge and to improve their educational approach. Previously 
the tendency had been for each teacher to select his or her own 
- Jessons without regard to continuity, and often with too little 
understanding of the work of Biblical scholars or the theological 
interpretation of the stories and the didactic passages which they 
had chosen. The aim of the Syllabuses has been to ensure that 
children and adolescents, in the course of their school life, should 
gain a grasp of the Bible as a whole, of course in outline, and of 
the essentials of Christian belief. At the same time the selection 
of material has been made suitable to the developing capacities 
of the successive age-groups, from the Nursery School to the 
Sixth Form. Within this there has been ample choice for the teacher, 
put the whole is ordered, cumulative and purposeful. Help has 
been made available to teachers by means of classes, local cour- 
ses of lectures, and short residential courses during vacations, 
provided by the Local Education Authorities, the Board (now 
the Ministry) of Education, and by the Institute of Christian 
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Education, in which teachers and Biblical and theological scholars 
have organised themselves for study and conference. Handbooks to 
the Syllabuses, such as the Handbook of Christian Teaching (Sheldon 
Press) and the Handbook to the Cambridgeshire Syllabus of Religious 
Teaching (Student Christian Movement Press), have been produced, 
and periodicals such as Religion in Education (Student Christian 
Movement Press), which also serves as the official of the Institute, 
and The Teaching Church Review (National Society) provide 
articles on subject matter and method as well as book reviews. Little 
has appeared in the way of books on method, but the Religious 
Education Press publishes The Teachers’Guides, each volume 
containing a series of lessons based on the passages found in the 
Agreed Syllabuses and graded to suit the age-groups which form 
the ground-plan of the national educational system. Many teachers, 
especially in the secondary schools, use standard works in their 
own studies such as A Companion to the Bible (T. and T. Clark), 
edited by Professor T. W. Manson and written by a number of 
contemporary scholars, and commentaries such as the Clarendon 
Bible (Oxford University Press) and The Moffat New Testament 
Commentary (Hodder and Stoughton), or the older commentaries 
edited by Bishop Gore and Professor Peake respectively. Books 
by such Biblical scholars as Professors C. H. Dodd, Theodore 
Robinson, H. H. Rowley, and the late Dr. H. Wheeler Robinson, 
and books on doctrine by such theologians as Professor L. Hodgson, 
Dr. W. R. Matthews (Dean of St. Paul’s) and the late Professor 
O. C. Quick, are widely read. There is a constant stream of simpler 
books either intended for teachers and for Sixth-Form pupils 
or found by them to be very apt to their needs. The Institute of 
Christian Education issues a very full, classified and annotated 
Bibliography for the Use of Teachers of Religious Knowledge, and 
similar treatment of new books in Religion in Education serves 
to keep teachers aware of what is available for use in their own 
preparation or in the class-room. It can hardly be said that there 
are any generally recognised and used text-books for the boys 
and girls themselves, but there is an ever-widening stream of such 
material, including « visual aids », pouring from many publishing 
houses. An important contribution is made by the British Broad- 
casting Corporation which, at noon every Monday in term-time, 
has provided a series of talks by eminent scholars and experienced 
teachers of Divinity to Sixth-form pupils in schools, and to these 
- a great many young people listen, usually as the prelude to discus- 
sion with their own masters and mistresses, or perhaps as the 
climax to lessons which they have already been given. 


RELIGION IN ENGLISH SECONDARY EDUCATION 483 


Whenever local or residential courses for teachers are announced, 
there are always many applications for Enrolment — often far 
more than can be accepted. To go a little further back, Universities 
and Training Colleges are giving increased facilities to those of 
their students who wish to prepare themselves for the teaching 
of Religious Knowledge, often enlisting the help of members of 
the theological faculties in the Universities. At the other end, 
practicing teachers can continue to qualify themselves by working 
during their leisure time, under supervision, for the Lambeth 
Diploma (S. Th.), which reaches the standard of a University 
Degree, but is more adapted than the ordinary B. D. to the needs 
of the teacher. In every Long Vacation there is a « Vacation Term 
for Biblical Study », held alternately at Oxford and Cambridge, 
when teachers, can spend a month in listening to lecturers of emi- 
nence and reading systematically under the guidance of experi- 
enced tutors. 

The fulfilment of the Education Act in all its range and extent 
will require a very great increase in the number of teachers. Great 
re-inforcements are coming from among men and women who 
have served in the Forces during the war,-some of course having 
graduated before, or in the early years of the war, but having 
had to postpone their training until now, some who have slighter 
academic equipment but who may have made a start in the two- 
year training colleges before they were conscripted for the Ser- 
vices. It is remarked in University Departments of Education 
and Emergency Training Colleges alike that great numbers of 
them say spontaneously and with conviction that without religion 
education will get us nowhere. By no means a few of them mean 
by this the full Christian faith and the expression of this in every 
aspect of life. Others think in terms of Christian ethics, but say 
that they have no interest in « dogma » — though in the course 
of discussion with their tutors and their fellow-students they 
often come to see that the fruits of Christianity cannot be had apart 
from its roots, and that they have misunderstood both what 
Christian belief is and what is its relation to the advance of know- 
ledge and thought in the scientific and other fields. Here surely 
there is, potentially at least, a rich and promising new resource 
for the advance of Christian education. Particularly in secondary 
schools the influence of these young men and women, with their 
experience, their maturity, their disciplined enthusiasm, and 
their sheer honesty and quiet cheerfulness, will be like a fresh 
and healthful breeze blowing across tracts of country where the 
air has become too still, to stimulate and invigorate youth. 
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VI. FINAL OBSERVATIONS 


The dangers are patent. It is easy to assume that the requirement 
of the Act will be fulfilled in the spirit as well as in the letter. The 
continuance of routine teaching or superficial scholarship would 
repel secondary school boys and girls, instead of kindling their 
natural interest and informing their emotional response with 
knowledge. Failure to integrate religious instruction with all else 
in the curriculum and in school-life would deepen the impression 
that religious knowledge is just another «subject » and that religion 
is something apart, irrelevant to the everyday interests and 
purposes of ordinary people, a matter for those who happen to 
have the temperament and taste for it. Inadequacy of opportunity 
in Universities and Training Colleges for those who wish to prepare 
themselves, intellectually and spiritually, to teach religion in the 
schools would be more than a weakness: it would be a betrayal. 
A groving isolation of the schools from the Church and the devel- 
opment of a churchless « school-religion » would inevitably produce 
a travesty of Christianity and a steady diminution of its power 
and place in the life of the nation. 

For well over a century the Churches have struggled to maintain 
the control of the schools which they had for the first fifty years 
of popular education in England. For three-quarters of a century 
they have been losing it. In the sphere of secondary education 
they never had it formally, save in relatively few instances. 

But the Churches should by now have learned the vital diffe- 
rence between controlling and inspiring. The genius of Christiani- 
ty is that, bringing men and women into transforming relationship 
with God in Christ through the ministry and fellowship of the 
Church, it has sent them out as « dedicated spirits » to play their 
part as citizens in making the manifold activities of the com- 
munity, the nation and the world of nations into provinces of 
the Kingdom of God. Only as the Churches send into the nation’s 
schools Christian teachers and administrators, and at the same 
time keep alive the flame of religion in the homes from which the 
children come, can religious education be a reality in either schools, 
colleges or universities. The task and the opportunity of the Chur- 
ches were never greater or more urgent than now. For it is vital 
that children should be brought in the schools to understand that 
Christianity is not a body of knowledge to be acquired, a set of 
tenets to be held, a code of conduct to be followed, but first and 
foremost, while it includes all these, it is the experience of member- 
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ship in a worshipping community such as no school can ever be, 
though it can, and under the Act is intended to be, a place of 
religious instruction and a place where prayer is wont to be made. 

There are in the Act two provisions which should strongly 
counteract these dangers. While the existing practice of shaping 
and using Agreed Syllabuses was adopted, and was indeed, as 
we have seen, one of the factors in the situation which made the 
passing of the Act possible without those « religious » controversies 
which: crippled or actually prevented progress when previous 
attempts at legislation were made, the apparently logical step 
of setting up a national syllabus was designedly not taken. One 
reason against doing so was that it would have stereotyped one 
form of syllabus; another and more fundamental one was that 
the State would have been obliged to participate, through the 
Ministry of Education, either in Compiling or in approving it, 
and thus would have given cause for the objection that the State 
was, at least in some measure, dictating what religion children 
should be taught. Instead Local Authorities are required to set 
up Conferences representative of themselves, the teachers and 
the Churches to frame syllabuses, or recommend existing ones, 
for adoption and use in their areas, and teachers are expected to 
give instruction in general conformity with these. This means 
that the community which elects the Authority is closely concerned 
with the religious teaching given in its own schools. Interest and 
a sense of responsibility are engendered, and if the Conference 
recommends the Authority to establish an Advisory Committee 
on religious education in the area, as undoubtedly will happen in 
most cases this interest and responsibility will continue, with the 
Churches playing their full part, so that when desired the Syllabus 
can be modified, provision can be made for helping both teachers 
and parents, and constant effort can be exercised to fulfil the 
only aim and purpose which can justify the retention of religious 
instruction and worship in schools at all. g 

Even more significant is the requirement in the Act that there 
should be worship in schools daily, though nothing is said about 
how often religious instruction shall be given. Worship is the 
endeavour to come into conscious personal and corporate contact 
with God. If it is conducted with thoughtfulness and reverence, 
imagination and «truth in the inward parts», it can have but 
one effect upon boys and girls, especially in adolescence. They 
will experience that « encounter » with God which will make them 
eager to learn more of Him and to serve Him with heart and soul 
and mind and strength. 
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LA RELIGION DANS L’EDUCATION SECONDAIRE 
EN ANGLETERRE 


I. RAPPEL HISTORIQUE. — La sécularisation des écoles ne fut envisagée 
qu’une seule fois dans |’éducation anglaise. En 1870, VEtat entreprit de re- 
médier a l’insuffisance numérique des écoles primaires construites par les 
Fglises. Pour éviter de froisser une confession particuliére, certains préconi- 
sérent de ne pas inscrire l’enseignement religieux au programme des écoles 
officielles. 

Heureusement, cette conception ne prévalut point. Le corps enseignant et 
les autorités locales furent chargés de décider si — oui ou non — I’instruc- 
tion religieuse devait étre donnée dans leurs écoles. L’Etat n’intervenait 
point, sauf pour exiger que, suivant la clause Cowper-Temple de l’Educa- 
tion Act, on n’enseignat pas, dans ces écoles, des articles propres a une con- 
fession. Les établissements créés par une initiative privée restaient libres de 
transmettre le Credo d’une Eglise particuliére. 

En fait, l’autorité locale n’usa pas de son droit d’option pour exclure l’en- 
seignement religieux et la clause Cowper-Temple n’enleva pas a celui-ci 
sa vigueur. 

La répercussion de ces faits sur l’évolution de l’école secondaire apparai- 
tra clairement dans les pages suivantes. Mais, au préalable, il faut rappeler 
que des écoles secondaires existaient depuis des siécles en Angleterre quand 
apparut — il y a cent-cinquante ans — le systéme des écoles élémentaires. 
Jusqu’en 1902, toutes provenaient de initiative privée. 

Chose curieuse, quand, en 1902, les Eglises se disputérent aprement con- 
cernant l’instruction religieuse au degré primaire, il n’y eut aucun conflit 
au sujet des nouvelles écoles secondaires officiellement contrélées. Les auto- 
rités locales recevaient l’ordre d’y respecter la clause Cowper-Temple. 
Mais, sur deux points, le reglement des écoles secondaires différait de celui 
des primaires : on ne reproduisait pas la clause sur l’horaire qui, dans celles- 
ci, fixait le cours de religion au début ou a la fin des classes — ce qui donnait 
a entendre que fous les professeurs des écoles élémentaires enseignaient l’Ecri- 
ture ; de plus, on faisait droit au désir des parents qui souhaitaient pour leurs 
enfants une instruction religieuse différente de celle de l’école. 

Les nouvelles écoles secondaires gardérent les traditions religieuses des 
anciennes. N’étant pas soumis a la clause sur l’horaire, les directeurs et les 
directrices, qui le désiraient, pouvaient se charger de l’instruction religieuse 
dans les classes supérieures et se borner & solliciter, pour les autres classes, 
la collaboration des seuls maitres et maitresses zélés. 

Au degré secondaire, le cours de religion n’avait pas lieu chaque jour comme 
au degré primaire, mais une ou deux fois par semaine. Trop souvent routinier, 
peu convaincu, peu convaincant, il fut, en d’autres cas, sincére, compétent et, 
par suite, exer¢a une influence durable. 


II. L’« Epucation act » de 1944. — Sur cette toile de fond, les principales 
dispositions de l’Education Act de 1944 ressortent davantage. Deux surtout 
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retiendront notre attention. A l’avenir, toutes les filles et tous les gargons 
fréquenteront non seulement les écoles primaires mais aussi les secondaires. 
De plus, aux deux degrés, un acte de culte est prévu pour chaque jour et 
l’instruction religieuse doit étre donnée ; le culte et l’enseignement resteront 
toutefois étrangers aux particularités des sectes. Par ailleurs, les écoles libres 
continuent a enseigner la religion selon la teneur du Credo professé par LEgii- 
se dont elles relevent. 

Depuis 1’Act, la fréquentation de l’école est obligatoire jusqu’a 15 ans; 
bientét, elle le sera jusqu’& 16. Dés lors, nos jeunes jouiront de l’instruction 
religieuse et du culte durant les quatre premiéres années de l’adolescence. 
L’enseignement qui leur sera départi aura un caractére nettement secondaire. 
Les classes seront moins nombreuses de sorte que des professeurs — pleine- 
ment qualifiés — pourront tenir compte des besoins propres a chacun. Une 
bibliothéque sera accessible aux éléves. Bref, ceux-ci disposeront des moyens 
nécessaires pour établir solidement leurs convictions religieuses et morales. 
Les plus intelligents apprendront méme a opérer la synthése de la pensée- 
religieuse et des valeurs humaines. Ceux qui sont davantage doués pour la 
pratique découvriront que religion et vie doivent se compénétrer. 

Bref, grace au fait que les écoles primaires ne furent pas sécularisées en 
1870, grace aussi a la persistance de la tradition religieuse des anciennes écoles. 
secondaires, le Parlement a pu, en 1944, faire du culte et de l’enseignement 
chrétiens une partie intégrante de l'éducation anglaise. 


III. REGARD SUR LA PREPARATION PROCHAINE DE L’« EDUCATION ACT ». —— 
Cet heureux résultat avait été préparé par divers travaux qui méritent une 
mention. 

En 1922, le Comité de l’éducation du comté de Cambridge réunit un groupe 
de scholars représentant l’Eglise d’Angleterre et les Eglises libres, des pro- 
fesseurs des degrés primaire et secondaire et des délégués de l’autorité, pour 
établir un programme commun. Celui-ci parut en 1924. Sa base était constituée 
par la Bible, les symboles cecuméniques, l’histoire de l’Eglise chrétienne, la 
morale et le culte chrétiens. Il fut adopté par un grand nombre d’autorités 
locales. Des programmes analogues parurent ailleurs et furent, eux aussi, 
accueillis avec sympathie. Ces travaux, exécutés en collaboration par les 
diverses Eglises préparérent celles-ci a faire front unique quand parut le 
projet d’une loi relative a VPéducation. A l’exception des communistes, tous 
les partis politiques exprimérent également leur volonté d’accorder une 
place a la religion dans les écoles. 

La décision officielle avait donc été préparée de longue date. 


IV. DirFicuLTés A SURMONTER. — Néanmoins de grosses difficultés res- 
tent & vaincre. Tout d’abord, une ambiance Vhumanisme scientifique et 
agnostique ou, pis encore, dhédonisme matérialiste et d’indifférence. Des 
enquétes ont établi les torts causés dans les écoles, surtout dans les classes 
supérieures, par V’affaiblissement de la tradition classique chrétienne, effet 
de la faveur dont jouit la pensée scientifique. 

Non moins inquiétante, l’ignorance de la doctrine chrétienne, de la Bible 
méme, chez les garcons et filles de divers Ages, de tous les milieux. Cette 
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ignorance doit étre attribuée, en bonne part, a l’incurie des parents, au man- 
que de conviction et de préparation des professeurs. 


V. LE MOYEN ; ZELE DE PROFESSEURS COMPETENTS. — Pour que l’éduca- 
tion religieuse gagne en qualité et en efficacité, il faut surtout que nous dis- 
posions d’un staff suffisant de professeurs capables. Nous disons éducation 
religieuse ; car l’enseignement de la Bible doit étre soutenu par celui des autres 
branches. 

L’adoption, par ies autorités locales compétentes, des programmes agréés, 
aboutit A d’excellents résultats, notamment & une préparation plus sérieuse 
‘des cours afin de communiquer aux éléves une vue d’ensemble de la Bible 
et de la foi chrétienne. Naturellement, les matiéres sont distribuées, compte 
tenu du développement psychologique. Des conférences et des publications 
aident le professeur. D’autres sont destinées aux éléves des classes supérieures. 
Beaucoup de ceux-ci écoutent chaque lundi une conférence diffusée par radio. 
‘Dans les universités et les écoles normales des facilités sont accordées aux 
étudiants soucieux de se former pour enseigner la religion. Quant aux pro- 
fesseurs en activité, ils peuvent, durant les vacances, préparer un dipléme en 
théologie 4 Oxford ou a Cambridge. 

L’exécution de l’Education Act exigera un renforcement du personnel en- 
seignant. Heureusement, parmi les jeunes hommes et les jeunes femmes 
démobilisés, beaucoup ont compris Vinanité d’une éducation sans religion 
et songent a une carriére de professeur. Les uns ne con¢oivent pas l’éducation 
sans une foi vivante ; les autres se montrent plutot indifférents au dogme mais 
restent trés attachés a la morale chrétienne. Leur enthousiasme réfléchi, 
leur expérience stimuleront une jeunesse que l’ambiance moderne déprime. 


VI. RECOMMANDATIONS IMPORTANTES. — Certains dangers doivent étre 
évités. Il ne suffit pas d’accomplir la lettre de l’Education Act; il faut étre 
fidcle & son esprit. Pour cela, il faut intégrer la religion dans tout le cycle 
des études et dans la vie scolaire. Sinon, on donnera raison & ceux qui lais- 
sent la religion en marge de la vie quotidienne, 

Il importe aussi de resserrer les liens qui unissent l’école et l’Eglise. Celle- 
ci ne doit pas prétendre contréler mais bien inspirer celle-ld. 

Des dispositions de l’Education Act permettront d’éviter les écueils les 
plus dangereux. Tout d’abord le fait que les programmes sont établis, dans 
chaque district, par une commission composée de représentants de l’autorité, 
des Eglises et du corps enseignant développera chez tous les habitants de ce 
district l’intérét et le sens de la responsabilité au sujet de l’éducation religieuse. 
Ensuite, l’obligation d’accomplir chaque jour dans les écoles un acte de culte 
aidera les jeunes a rencontrer Dieu. Cette expérience leur inspirera le désir 
de mieux le connaitre et de le servir de tout leur cceur. 


Introduction esthétique et poétique 
a étude de Notre-Seigneur 


Analyse de deux tableaux 
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INTRODUCTION 


Les transformations organiques et psychologiques qui caracté- 
risent V’adolescence rendent 1’Ame plus émotive, plus sensible 
au charme de la beauté. L’art attire les adolescents. Aussi, selon 
M. Mendousse, «on peut l’utiliser comme un des moyens les plus 
efficaces pour agir sur les sentiments et la moralité?. » Ce grand 
connaisseur des jeunes constate avec surprise que ce moyen est 
d’ordinaire méconnu par les éducateurs. 

Il ne peut étre question ici d’une longue dissertation sur la 
beauté et la poésie, sur l’activité esthétique et Vactivité poétique. 
Quelques mots seulement préciseront le sens que nous attribuons 
A ces mots et préviendront les malentendus. 

Le plus souvent, le beaw est défini par leffet délicieux qu'il 
produit en nous ;c’est «ce dont la vue nous charme » (quod visum 
placet), « ce dont la connaissance savoureuse satisfait harmo- 
nieuscment nos facultés », «ce qui nous procure un plaisir désinté-* 
ressé, c’est-d-dire non ordonné immédiatement a une fin pratique ». 
Retencns de ces descriptions surtout Vidée d’un concours har- 
monieux des facultés et la notion d’une impression de plénitude. 
Cet état psychologique correspond 4 un aspect ontologique de 
Vobjet. Par suite de Vélément sensible qui s’y rencontre néces- 
sairement, du moins, dans le domaine que nous considérons 
surtout —le beau souffre une certaine relativité, mais celle-ci 
n’enléve pas tout fondement objectif au plaisir éprouve. 

a 


1. Adresse: 27, rue de Spa, Bruxelles, BELGIQUE. 
2. P. MenpvousseE, L’dme de Padolescent, 2° éd., Paris, Alcan, 1911, p. 102. 
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Les valeurs humaines et divines que certaines ceuvres d’art 
représentent sont parées du charme de la beauté. Des lors, au 
lieu d’apparaitre abstraitement a l’intelligence, la vérité religieuse 
atteint toutes les facultés et, 4 moins qu’on y fasse obstacle, elle 
est aimée aussito6t que connue. 


L’ceuvre d’art agit surtout si elle est a la fois belle et poétique. 
Le plaisir esthétique influence l’ame, c’est stir. Mais la commotion 
poétique, parce qu'elle s’est produite dans l’4me du poéte a des 
profondeurs plus radicales et difficilement accessibles, ébranle 
le lecteur ou le spectateur plus intimement, plus efficacement. 
En dega ou au dela des sentiments conscients et des idées claires, 
il y a, comme le dit Valéry, « ces choses ou cette chose, que tentent 
obscurément d’exprimer les cris, les larmes, les caresses, les baisers, 
les soupirs... » 1. Grace a des analogies, a des « correspondances » 
mystérieuses qui, au regard de l’Aame, apparentent le monde matériel 
au monde spirituel, cette activité profonde du moi se révéle, en 
se projetant dans des images, symboles des états psychiques. 
C’est précisément le propre du vrai poéte — qu'il emploie la 
plume, le pinceau, le ciseau ou un instrument de musique ? — 
« d’agir sur le moz total du lecteur (du spectateur ou de l’auditeur), 
de le ravir,de provoquer en lui, mieux que ne le ferait la nature, 
des activités et des émotions extraordinaires » 3, Loin donc de se 
borner a nous exprimer une idée, la poésie, comme le dit encore 
Valéry, «nous intime de devenir bien plus qu’elle ne nous excite 
a comprendre » *. De ces notes, ilappert qu’elle est un moyen efficace 
d’influencer l’adolescent. Si les ceuvres poétiques: morceaux 
littéraires, toiles, sculptures, compositions musicales, sont bien 
choisies, elles imprégneront l’ame des jeunes d’une atmosphére 
chrétienne, a des profondeurs que la logique n’atteint pas. 


La réponse a deux objections que souléve la méthode proposée 
complétera cette rapide ébauche par des précisions opportunes. 

En nous adressant a la beauté et a la poésie pour former le sens 
chrétien de nos jeunes gens, n’allons-nous pas du moins exagérer 
la valeur esthétique de notre religion au détriment d’aspects plus 
fondamentaux, plus vitaux ? Cette question procéde d’un malen- 


1. Cité par M. Raymonp, dans son livre De Baudelaive au surréalisme, Paris, Corréa 
1932, p. 184. ; 

2. Cette incise dit clairement que nous prenons ici le mot poésie dans un sens 
plus large et plus profond que celui de piéce versifiée. 

3. M. RayMonpD, op. cit., p. 183. 

4. Cité par M. RAYMOND, op. cit., p. 111. 
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tendu. Il ne s’agit nullement d’insister sur le cété artistique du 
christianisme, mais de recourir a l’art, a la littérature, pour mettre 
en plus vive lumiére certains aspects des dogmes, la personne du 
Christ, et méme les cétés austéres de notre religion. 
L’autre objection émane des milieux d’humanistes et d’artistes : 
« N’est-ce pas un sacrilége de réduire l’art et la poésie 4 un moyen ? 
Les chefs-d’ceuvre, de purs prétextes a des cours de catéchisme 
ou a des sermons!» Notre réponse précisera nos positions. Notre 
but serait manqué si l’ceuvre d’art n’était qu’une occasion de 
développements religieux. Elle servirait alors 4 un enseignement 
intuitif quelconque, mais elle perdrait son efficacité propre. Tout 
au contraire, devons-nous laisser l’artiste et le poéte communiquer 
a adolescent leurs états d’Ame et, pour cela, nous contenterons- 
nous de faciliter la rencontre de l’éléve et de l’auteur, sans vouloir 
perpétuellement interposer notre prose entre l’un et l’autre. La 
contemplation a forcément un objet qui devient terme de con- 
naissance et d’amour, et, si l’ceuvre est poétique, elle suggére, 
de plus, un au dela, non pas précis, plus ou moins déterminé 
cependant. De la sorte, si le tableau, le poéme est profondément 
religieux — ce qui est supposé —la contemplation esthétique 
créera dans lame qui ne s’y oppose pas une disposition semblable. 
Une connaissance plus intime, plus chrétienne, du monde, de 
la religion et du Christ s’acquerra et, grace a la vigilance de ]’édu- 
cateur, on verra une action ardente sourdre comme spontanément. 
- L’art, en effet, tout en restant art, peut avoir un role de chris- 
tianisation, de l’aveu méme des grands artistes. Traitant de la 
peinture religieuse, Maurice Denis écrit: «Son ambition doit 
étre d’inciter 4 la priére, de rapprocher l’4me de Dieu... 1» 


L’analyse de deux tableaux concrétera les idées qui viennent 
d’étre exposées. Contemplation trés simple de deux chefs-d’ceuvre. 
A dessein, on évitera une terminologie technique qui requerrait .. 
des explications fastidieuses et distrairait l’éléve. 

Il n’est pas inutile de commencer par présenter les artistes. 
L’activité d’un peintre s’exerce dans un cadre géographique, 
économique, social, politique, artistique, religieux. Ce milieu ne 
laisse pas de l’influencer. Dés lors, il explique partiellement Ses 
productions. Toutefois, pour comprendre parfaitement un chef- 
d’ceuvre, il importe davantage encore d’étre admis dans l’intimité 


de J’auteur. 


1. Cité par J. DE Nicoray, Les principes de la peinture d’aprés les matires, Mame, 
1929, P. 439. 
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Le plan de cette lecon est ainsi justifié. D’abord, la présentation. 
des artistes: Murillo et Burnand ; ce sont deux pages d’histoire ;. 
tout naturellement, nous commencerons par la plus ancienne,’ 
Ensuite, l’analyse des tableaux. Elle doit introduire l’étude de 
Notre-Seigneur. L’ordre chronologique n’a plus ici qu’une impor- 
tance secondaire. L’essentiel est de respecter la progression du 
sentiment. Or, dans Les disciples courant au sépulcre, Burnand 
nous suggére puissamment J’attrait mystérieux exercé par le Christ 
sur ceux qui le cherchent. La Vision de saint Francois peinte par 
Murillo évoque la béatitude de l’homme qui trouve le Christ. 

Ces deux thémes ont été naivement exprimés par un auteur 
du moyen age: Jesu... quam pius es petentibus... Quam bonus 
te quaerentibus... Sed quid invementibus... «Seigneur, que vous 
étes affable pour ceux qui vous implorent, bon pour ceux qui 
vous cherchent... Mais que n’étes-vous pas pour ceux qui vous 
trouvent ? » 


PP LESFARTISTES 


Murillo et Burnand forcent l’admiration par l’unité de leur 
vie intime. Artistes, ils furent en méme temps chrétiens sans 
nulle soudure. 


I. Murillo. 


Murillo est espagnol. Aridité du sol, méchanceté du climat, 
influence mauresque: tout prédispose sa patrie a une sombre 
religiosité, 4 l’exaltation des sentiments, 4 une résignation qui 
connait toutes les nuances entre le fatalisme et la joyeuse insou- 
ciance. 

Lorsqu’il parait (1617), les esprits sont encore hantés des réves 
impérialistes de Charles-Quint ; mais les guerres sont moins san- 
glantes et, d’ordinaire, lointaines. Séville, le grand port intérieur, 
attire les marchands de tous pays; ils viennent y échanger leurs 
produits contre ceux du nouveau monde. Une ére de jouissance 
s’ouvre ; une place plus large est accordée a l'art. 

Avant le dix-septiéme siécle, c’était en Afrique ou dans les 
écoles européennes que, sans abdiquer leur caractére rude, les 
artistes espagnols cherchaient leur inspiration. Avec El Greco; 
Florence et Venise pénétrent en Espagne, tandis que le Caravage 
obtient droit de cité, grace 4 Ribera. Mais quelle que soit l’influence 
de la Renaissance, les Espagnols restent farouchement naturalistes. 
Les célébres sculpteurs Montafies, Alonso Cano, en donnent une 
preuve manifeste. Ils peignent et habillent leurs statues afin 
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Eugéne Burnanp. — Les disciples courant au Sépulcre. 


L’homme a la recherche du Christ. 
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qu’elles soient plus semblables 4 leurs modéles. «Ce méme maté- 
rialisme se retrouve dans cette peinture espagnole, ou nous verrons 
la couleur se consacrer, se sacrifier enti¢rement au souci de donner 
Villusion de la réalité et d’abord a celui de rendre le volume}. » 
Plutot que la richesse et la variété, on cherche les vives oppositions 
de la lumiére et de l’ombre qui donnent aux images peintes la 
solidité sculpturale. Il suffit pour s’en rendre compte d’étudier 
Ribera, ferme et souvent sans mesure, Zurbaran, religieux, simple 
mais un peu dd. Avec Vélasquez, le réalisme atteint son apogée. 

Ces trois maitres peignent des sujets religieux. « I] est pourtant 
dans l’art catholique tout un merveilleux féerique, de radieuses 
visions célestes que ces farouches amants du réel risquaient 
dignorer. C’est Murillo qui fut, au pays de sainte Thérése, le peintre 
des extases ?. » 

Il nait a Séville, dans les derniéres heures de l’année 1617 ou 
dans les premieres de 1618. Orphelin a dix ans, il entre dans l’atelier 
de Juan del Castillo. I1 complete sa formation par un séjour 
a Madrid ot Vélasquez lui facilite l’accés des collections 
royales. Influencable, Murillo trouve dans ce commerce prolongé 
avec des artistes italiens et flamands un tempérament a un réa- 
lisme exagéré. En 1645, il rentre a Séville. Une carriére laborieuse 
et brillante commence pour le peintre sévillan. 

En 1648, il épouse une personne distinguée, Dofia Beatriz de 
Cabrera y Sotomayor. Une piété ardente régne dans ce foyer ot 
paraissent trois enfants qui devaient plus tard se consacrer a 
Dieu: Francisca devint dominicaine, Gaspar fit quelque temps 
de la peinture, puis entra dans les ordres et Gabriel fut prétre. 
La tache de la journée finie, Murillo se délasse au milieu des siens, 
avec ses enfants, dans le commerce d’amis choisis, fidéles et pieux *. 
Ces familiers sont connus: prétres ou laiques remarquables par 
leur austérité et leur vertu. 

Peu désireux de se méler aux intrigues de la cour, Murillo refuse 
la place de peintre du Roi que lui offre Charles II vers 1670. Séville 
bénéficie donc presque exclusivement de son labeur auquel un 
accident vient mettre fin. En 1682, tandis qu’il peint a Cadix 
le Mariage mystique de sainte Catherine, Murillo tombe du haut 
de l’échafaudage. Les blessures que, par excés de pudeur, il soigne 
négligemment, l’affaiblissent ; le 3 avril 1682, le grand peintre 
meurt. Le testament qu’il dicta le jour de sa mort témoigne d’une 
foi militante et d’une grande délicatesse de conscience. 


1. L. Hourticg, Encyclopédie des Beaux-Arts, U1, Paris, Hachette, 1925, p. 190. 


2. L. Hourticg, op. cit., p. 194. 
3. Voir P. LAFoND, Murillo, Paris, Laurens, p. 123. 
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Telle est, rapidement esquissée, la carriére du peintre.« Il ne se 
laissa pas éblouir par l’ambition dévorante... Du monde, il ne 
vit et ne voulut rien voir. Son univers se réduisit aux églises et 
aux couvents dont il décora les murailles avec les créations de 
son pinceau. Prétre sans soutane, religieux sans froc, il fut apdtre 
évangélisant avec ses compositions d’un mysticisme chaud, d’une 
dévotion enflammée. I] posséda ce qui fit défaut 4 Rubens selon 
Fromentin : les trés purs instincts et les trés nobles }. » 

Dans la peinture religieuse, Murillo est la fois réaliste et idéaliste. 
Ses personnages sont si proches de la réalité que certains renoncent 
4 y voir des bienheureux. Ils ont tort le plus souvent, car Murillo 
a su donner une ardeur religieuse aux yeux de ses saints, du tact 
a leurs gestes, de la noblesse a leurs attitudes et un rayonnement 
mystérieux a toute leur personne. I] faut le reconnaitre, pourtant, 
certains aspects du christianisme lui demeurent étrangers. « Le 
douloureux sujet du Christ en croix a moins souvent tenté l’aimable 
Murillo. Sa piété évita ’ombre et la souffrance?. » 

On a cherché a distinguer dans sa vie des périodes caractérisées 
par des maniéres différentes. Ne serait-il pas plus juste de dire 
que sa technique s’adapte au sujet ? Précis et réaliste dans ses 
tableaux de genre, il est vaporeux dans ses Immaculées Conceptions. 


2. Burnand. 


L’ardeur religieuse de Burnand, sa conception de l’art qu il 
considére comme un moyen d’apostolat,!’apparentent 4 Murillo. 
fl s’en distingue notamment par une sévérité due peut-étre au 
milieu protestant qui fut le sien. 

I] nait le 30 aofit 4 Moudon, petite ville de la Suisse romande, 
située sur le plateau qui s’allonge entre les Alpes et le Jura. Par 
ses parents, Burnand se rattache a des lignées de lettrés, d’artistes, 
de pasteurs protestants. Ce milieu, si favorable a l’épanouissement 
du sentiment religieux et des dons innés de l’artiste, s’élargit 
lorsque, par son mariage avec Julia Girardet en 1878, Eugéne 
Burnand est introduit dans une famille suisse qui compte plusieurs 
générations de graveurs et de peintres. Aprés des études d’archi- 
tecture a Zurich, il se décide pour la peinture a laquelle il se croit 
appelé par Dieu. «Oh non!» écrit-il, «elle (la peinture) ne sera 
pas un délassement, elle sera ma vocation, mon gagne-pain. Oui, 
Dieu m’a destiné a rendre ses ceuvres admirables pour la jouissance 


1. P. LAFOND, op. cit., p. 132. 
2. L. Hourticg, op. cit., II, p. 81, s. v. Murillo. 
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des autres1.» Il travaille quelques mois chez Barthélemy Menn. 
Paysagiste qui exprimait un sentiment inconnu jusqu’alors dans 
la peinture suisse?, cet artiste impressionnait vivement ses disciples 
par son idéal moral et son dévouement. 

En 1872, Burnand se rend a Paris ot il suit les lecons de Gérome, 
a l’Ecole des Beaux-Arts. Au contact de l'art néo-grec de son 
maitre, il perfectionne son dessin. Mais en réalité, Géréme, tout 
comme Meissonier, est un classique attardé. Les romantiques ont 
donné libre cours a leur inspiration ; la nature a été remise en 
honneur. Burnand gofite les délicieux paysages de Corot. La Révo- 
lution a, par ailleurs, orienté les artistes vers la peinture des mceurs 
populaires ; a leur tour, Millet et Courbet retiennent 1’attention 
du jeune peintre. Burnand sait pourtant s’en détacher pour chercher, 
a la suite d’Edouard Manet, une lumiére plus éclatante. On voit 
de quels trésors il s’enrichit, sans rien perdre de son originalité. 
Ajoutons-le, ces maitres n’épuisent pas ses capacités d’admiration. 
Peut-étre a-t-il réservé ses plus chaudes sympathies a des anciens : 
Rembrandt, Raphaél, Claude Lorrain et surtout Fra Angelico 
qu'il regarde comme son maitre, comme le Maitre des maitres. 

Les musées et les écoles de France instruisent Burnand ; les 
sites, surtout ceux du Midi, lui suggérent des sujets. Car, si l’on 
excepte une année d’études passée a Florence et 4 Rome en 1877, 
un nouveau séjour pres de San Marco en Igor et un voyage a 
Assise en 1913, presque toute la vie du peintre s’écoule en Suisse 
et en France ou il réside a Versailles, Paris, Montpellier. 

L’homme en Burnand est aussi attachant que le peintre. Que 
ne pouvons-nous rappeler ici les traits de cette physionomie 
sympathique que son fils a fait revivre dans un beau livre.... 
Considérons du moins un instant en lui le chrétien et lartiste. 
A cette fin, écoutons-le fixer lui-méme l’idéal de I’artiste chrétien, 
terme vers lequel sa vie probe et ardente achemina. «Ne serait-il 
pas- possible », se demande-t-il, «de concevoir un art qui serait 
4 la fois franchement actuel et intensément religieux, qui rétablirait 
entre le sentiment chrétien et la vérité artistique telle que nous 
la concevons, un équilibre harmonieux ? I] me semble que c'est 
1a Vidéal vers lequel devraient tendre les artistes de notre génération. 
Beato (Fra Angelico) a peint sous l’inspiration directe d’En-haut, 
et selon les lumiéres de son temps, des pages immortelles. Parmi 
les artistes du XX€ siécle, ne s’en trouvera-t-il pas quelques-uns 


1. Cité par R. BurNAND, dans son livre Eugéne Burnand, Vhomme, Vartiste et 


son wuvre, Paris, Berger-Levrault, 1926, p. 103. 
2. A. MICHEL, Histoire del’ Art, VIII, 2, Paris, Colin, s. d., p. 861. 
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qui chercheront dans la communion personnelle avec Dieu, dans 
la discipline pleinement acceptée de l’Evangile, une séve nouvelle, 
qui placeront sous l’influence directe de l’Esprit ce coeur d’ot 
procédent les sources de la vie ? »? 

Pénétré de cet esprit, son art évite toute étroitesse, tout amoin- 
drissement... Aucune obséquiosité 4 l’égard des critiques: « Je 
veux vaincre par Dieu et avec Dieu » note-t-il, «ou sinon, rester 
obscur, jusqu’au jour de la vraie rétribution ®. » 

Il refuse d’illustrer un livre, non pas franchement immoral 
mais trop sensuel : « Je pense » déclare-t-il 4 l’auteur, « qu’aucune 
considération artistique ne doit l’emporter sur la crainte de froisser 
Vinnocence’®. » 

Sa carriére tout entiére fut une ascension vers Dieu dont témoigne 
le choix de ses sujets : paysagiste au début, il devient successivement 
animalier, portraitiste, peintre religieux. Cette évolution, dont 
il se rendit compte, lui parut toute naturelle. 

Il n’y a pas jusqu’a son esthétique et sa technique qui ne soient 
marquées de sa religion. Réaliste, il l’est par tradition, parfois 
par réaction, mais aussi par vénération pour l’ceuvre telle qu’elle 
fut faite par Dieu. Sans doute, garde-t-il la liberté d’idéaliser, 
de modifier ; son réalisme est tempéré d’idéalisme, inégalement 
pourtant. En certaines ceuvres, magnifiques par ailleurs, on ett 
souhaité plus de liberté vis-a-vis du modéle ; dans d’autres, au 
contraire, — je songe notamment aux Paraboles — l’artiste a 
su interpréter la nature librement et avec bonheur. 

Sa technique est extrémement souple, elle s’adapte aux sujets. 
Son dessin est précis; il a un don tout particulier pour camper 
vigoureusement un personnage. Au reste, il s’attache au modelé 
plus qu’a la couleur. Son coloris, assez terne au début, gagna beau- 
coup dans la suite; Burnand appliqua avec facilité les procédés 
des impressionnistes. 


A présent que nous sommes devenus un peu de leur famille, 
Murillo et le disciple de Fra Angelico nous communiqueront leurs 
pensées secrétes. 


1. Cité par BURNAND, of. cit., p. 229. 
2a UDUG aD moe: 
3. Fbed., p. 84. 
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II. ETUDE DES TABLEAUX 


1. Les disciples courant au sépulcre. 
L’homme a la recherche du Seigneur. 


Ses principales ceuvres, Burnand les a longuement contemplées 
avant de les peindre. I illustre les Fioretti en 1913, mais son projet 
remonte a 18951. I] peint a lage de 65 ans Le labour du Jorat, 
mais il indique déja ce sujet dans son journal de jeunesse, et il 
ajoute : « Voila un tableau que je vois souvent en m’endormant...? » 
Nulle surprise pour nous quand nous rencontrons ces lignes de 
Burnand: «Mon premier projet représentant les deux disciples 
vus de dos, courant au sépulcre que l’on apercevait dans le lointain, 
date de mon séjour 4 Rome en 1877. Ce sujet m’a dés lors souvent 
préoccupé °. » Ce réve de jeunesse prépara l’ceuvre de la maturité 
(1898). 

Pour réaliser son projet, il fallait a l’artiste une retraite ott 
le recueillement et la priére devinssent comme naturels; il lui 
fallait aussi un site qui évoquat la nature palestinienne. Cette 
retraite, ce site, il les trouva prés de Montpellier, 4 Fonfroide- 
le-Haut. Il y vécut dans une demeure émergeant des bois de pins, 
maison ample et blanche, affectant des allures de citadelle ou de 
vieux couvent espagnol. Lorsque Burnand vint y habiter en 1895, 
il écrivit : « Pour nous, c’est un temple dans le Paradis de Dieu — 
la maison sur la montagne — une tente sur le Thabor, une retraite 
bénie ot: Dieu peut étre adoré dans la paix 4.» 

Les disciples courant au sépulcre ménage dans |’ceuvre du peintre 
une transition entre les paysages et les peintures essentiellement 
religieuses. Nul doute, en effet, que, dans cette toile, Burnand 
attache encore une grande importance au décor et veut célébrer 
V’ardeur du ciel matinal. Car, pour lui, la lumiére est une créature 
bien belle, qui annonce Dieu. « Mais regarde cette lumiére » répéte- 
t-il A son fils au cours des promenades. Fonfroide, le séjour méme 
ou fut peint ce tableau, lui inspire ces mots: « J’ai aimé, autant 
qu'il est permis d’aimer les objets matériels, la lumiére dorée qui 
étend ses nappes sur le terrain pierreux... °» Quel sujet d’ailleurs 
se prétait davantage a la représentation de cette aurore éblouissante 


. Voir R. BuRNAND, op. cit., p. 283. 

. Cité par R. BURNAND, op. cit., p. 144. 
. Ibid., pp. 234-235. 
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que le matin de la Résurrection ? Ne chantons-nous pas dans 
l’Exsultet: «Que la terre, elle aussi, i#luminée de tels éclats, se 
réjouisse ; que la splendeur du Roi éternel éclaive la terre et lui 
fasse sentir que l’univers entier est délivré des ténébres ! » 

Aussi l’or est-il répandu partout : au ciel, sur les guérets, au front 
des apétres et, par plaques, sur leurs habits, tandis qu’un peu 
d’orange et de pourpre s’est accroché aux nuages floconneux. 

Au loin s’étend la campagne languedocienne plantée d’oliviers, 
évoquant le pays du Seigneur. Harmonie parfaite entre le spectacle 
de la nature et les sentiments exprimés. 

Deux silhouettes se détachent sur le fond brumeux. Elles sont 
au premier plan et remplissent la toile dans la hauteur. Aucun 
hasard dans ce procédé. I suffit pour s’en convaincre de lire ce 
principe émis par Burnand a propos de la Fuite de Charles le 
Téméraire, tableau qu'il peignit en 1894-1895: « Plus vous voyez 
de prés et dans le détail des expressions et des caractéres, les 
acteurs d’un drame violent, et plus vous étes remués de leurs 
propres sentiments'.» Par sa technique méme, l’auteur nous 
convie donc a la contemplation attentive de deux hommes, de 
deux Ames. | 

Jean et Pierre, alertés par les saintes femmes, courent au sépulcre. 
Jean, le plus rapide selon 1’Evangile, est vétu d’une tunique blanche 
serrée a la taille et d’un burnous de méme couleur. La téte se porte 
en avant avec effort, le visage empreint d’une douleur que le 
disciple bien-aimé n’a pas encore dominée. Ses yeux se ferment 
a demi pour ne point livrer passage aux larmes qui gonflent les 
paupiéres. Un sanglot entr’ouvre la bouche. Par ailleurs, le geste 
des mains traduit la surprise et une émotion violente. La main 
gauche est étreinte par la main droite et toutes deux pressent la 
poitrine qui suffoque. C’est le geste instinctif de celui qu’une 
nouvelle inattendue arrache a sa réverie. C’est aussi l’attitude 
de celui dont les énergies se concentrent dans un supréme effort. 
Cette méme disposition des mains, nous la retrouvons dans un autre 
tableau de la méme année qui s’intitule L’Homme de douleur et 
représente le Christ luttant contre une souffrance accablante. 
Le visage imberbe de Jean, sa chevelure chatain caressée par la 
brise matinale, disent sa jeunesse ; la blancheur de ses habits évo- 
que sa virginité. 

Pierre est un homme moins distingué, un rude travailleur. 
Il porte des vétements sombres, sur lesquels le soleil met des teintes 
de rouille. Les rides sont burinées comme chez nos ouvriers ; ce 


1. Ibid., p. 195. 
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front plissé révéle aussi sans doute la souffrance et Vinquiétude 
de l’ame. L’ceil est grand ouvert. On y lit l’étonnement, mais surtout 
le regret d’un coupable, un sentiment d’indignité que, seul, parvient 
4 dominer un amour immense. Pierre est un homme abimé. Malgré 
tout, il court et, chez lui comme chez les gens du peuple, toutes 
les pensées se traduisent par des gestes. La main droite, déja 
flétrie, se porte sur le cceur : « Les femmes pourraient avoir raison... 
Si le Seigneur était ressuscité... Le Seigneur que j’ai abandonné... 
alors qu’il souffrait... alors qu’il mourait... » 

Tout dans ce tableau exprime une ardeur dont une affection 
intense est la source. Pierre et Jean ne se parlent pas; ils sont 
absorbés par la pensée d’un but qui est devant eux. Ils se penchent 
en avant et leurshabits répétent en des plis infinis l’obliquité de 
leurs corps. Ils se hatent ; c’est a peine si le peintre les a vus, au 
moment ow ils disparaissaient. : 

Quelle place devait done occuper le Seigneur dans le coeur des 
apotres pour que sa mort les ait tant affligés, les ait navrés, et 
la nouvelle de sa Résurrection les bouleverse a4 ce point ? Qui est 
donc celui vers quise hatent Jean et Pierre,ce jeune homme et cet 
homme... vers qui se pressent la jeunesse et toute l’humanité ? 


2. Francois d’Assise embrassant le Sauveur. 
La vencontre de Vhomme avec le Christ. 


Cet homme mystérieux, certains Pont approché. La rencontre 
les transforma en amis et imitateurs. Aussi nous racontent-ils 
le Christ par des paroles enflammeées, mais surtout par leur existence 
entiére. Parmi eux, Francois d’Assise. Depuis sa conversion, 
sa vie ne fut qu’une contemplation du Sauveur, un effort persévérant 
pour lui ressembler. « I] finit par étre ace point pénétré de l’esprit, 
de l’amour, des enseignements, souffrances et prédilections de son 
Maitre qu'il apparait aux hommes de sa génération et n’a pas cessé 
de nous apparaitre (c’est le secret de son incomparable ascendant) 
comme un autre Jésus. » 

Le beau théme du Christ se détachant de la croix pour se donner 
date de la fin du moyen 4ge. C’est pour rappeler un trait de la 
vie de saint Bernard que fut créée cette image touchante. L’art 
espagnol n’a donc pas inventé les grandes lignes du sujet, mais 
il y a mis plus d’Ame. Ribalta avait déja développé ce theme 
lorsqu’il fut repris par Murillo. Sur ces toiles, saint Francois semble 
écouter le Christ en croix. On se rappelait que le Christ de Saint- 
Damien lui avait parlé; mais ces ceuvres d’un sens profond ne 
représentent pas un fait particulier ; elles résument toute la vie 
du grand ami du Crucifié. 
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Francois d’Assise vient d’atteindre le sommet du Golgotha 
ou Jésus pend a la croix. Les ténébres se sont déchirées et une 
lumiére tragique éclaire le corps du Christ et le buste du Poverello. 
Aucun homme ne trouble l’intimité de la scéne ; seuls, deux angelots 
évoluent dans le ciel, tenant a grand’peine un évangéliaire ou 
se lit cette sentence: Qui non renuntiat omnibus quae possidet 
non potest meus esse discipulus. A quelque distance et jusque 
dans le lointain, des tours, des palais, un rocher. C’est Jérusalem ; 
mais la cité sainte n’a pas retenu l’attention du peintre ?. 

L’attitude de Francois trahit une €motion intense. II se porte 
en avant. Chacun de ses membres fait effort pour s’emparer du 
Sauveur. Le pied droit, percé comme celui du Crucifié, est. posé 
sur un globe placé un peu en retrait, symbole des biens d’ici-bas. 
Le Poverello a laissé le monde sous lui et derriére lui. Tout au plus, 
y trouve-t-il un appui pour se hausser davantage. Les bras. se 
tendent. Ce geste des bras levés était déja celui de l’Ephébe en 
priéve, marbre grec conservé au musée de Berlin?. Mais ici, ils ne se 
dressent plus, interrogateurs, implorant une réponse du Ciel. 
Cette réponse, ils l’ont regue; ils étreignent respectueusement 
la réalité divine. Les doigts de lamain gauche se replient autour 
du cdté tandis que la main droite, divinement blessée, se pose avec 
un tact infini 4 la hauteur de la hanche. Nos mains ont touché le 
Verbe de vie. 

Francois est tout prés du Sauveur. Mais voyez, il voudrait s’en 
approcher davantage. La téte se renverse ; le front se plisse ; les 
sourcils épais s’écartent afin de ne point assombrir le regard qui 
veut, a tout prix, contempler et posséder les traits du -Christ. 
Ce regard vertical — si je puis m’exprimer ainsi — donne l’impres- 
sion d’une tension extréme, d’un supréme effort. L’ceil est ardeur, 


1. On pourrait 4 ce propos montrer d’autres peintures de Murillo, afin de faire 
comprendre le réle des paysages dans ses tableaux. « Les paysages de Murillo sont 
fins, délicats, décoratifs au supréme degré ; mais, comme tous ceux de son temps — 
les paysages de Vélasquez mis 4 part, — trop conventionnels et trop factices, ils 
manquent de sincérité, de naiveté. Toujours brillamment peints, ce ne sont néanmoins 
que des productions synthétiques dans lesquelles imagination domine et dont I’ar- 
rangement est la loi supréme, n’ayant d’autre but que de servir de cadre, d’accompa- 
gnement ala scénea laquelle ils servent de milieu ou de complément.» P. Laronp, 
op. Cit., p.107. 

2. .« Cette statue dite communément Enfant en priéve est celle d’un jeune garcon 
représenté debout, une jambe légérement fléchie,‘les deux mains tendues, semble- 
t-il, vers le ciel, ot son regard aussi s’élevait. » Cu. Picarp, La sculpture antique de 
Phidias 4 Vépoque byzantine, Paris, Laurens, 1926, p. 200. L’auteur croit reconnaitre 
dans ce bronze de Berlin la réplique d’une statue de Boédas, fils de Lysippe. On en 
trouve la reproduction dans la collection éditée par l’Université de Boston. 
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Muritito. — Le Christ et saint Francois. 


La rencontre de l'homme avec le Christ. 
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supplication, compassion, amour. Trop forte I’émotion pour qu’une 
conversation s’engage entre le Christ et le Poverello... Quelques 
balbutiements seulement s’échappent des lévres frémissantes de 
Frangois. Peut-étre répéte-t-il les derniers mots du Magnificat 
quil dicta sur ]’Alverne au lendemain des stigmates: « Vous 
étes notre supréme douceur... Sauveur plein de miséricorde...1» 
Peut-étre aussi murmure-t-il des mots de pitié envers celui qui, 
en vain, cherchait un consolateur. 


La réponse du divin Crucifié ne tarde pas. Tandis que le bras 
gauche, vigoureux, musclé, retient le Christ A la croix, voici que 
la main droite s’arrache au clou qui la fixait, se pose affectueusement 
sur le disciple fidéle et le presse de s’approcher davantage. Le 
corps merveilleusement beau et souple s’incline pour couvrir 
Frangois. Le tronc et le bras gauche s’animent sous la lumiére 
qui tombe et va mourir sur Ja jambe droite que la flexion du corps 
a rendue proéminente. Une courbe harmonieuse limite les plages 
éclairées. Si le Christ domine la créature qui avec effort tend vers 
lui, il se hate pourtant de se pencher vers elle. Rien de plus émouvant 
que cette rencontre de l’homme qui monte et de Dieu qui descend. 

Au premier abord, la physionomie du Christ semble quelque 
peu réservée et l’on se surprend a y chercher le reflet de l’ardeur 
inquiéte qui dévore Francois. Impression fugace. Plus on contemple 
la téte du Christ, plus elle apparait un chef-d’ceuvre de gotit et 
de sens chrétien. Si le Christ est homme, il est Dieu aussi. Amour, 
Charité, il ne doit faire aucun effort pour aimer. Aussi, ce beau. 
visage régulier, envahi par l’ombre épaisse de la chevelure et 
de la barbe, ne recéle-t-il aucune trace de tension. Sur les traits, 
aucune passion ; simplement la paix divine qui triomphe de la 
souffrance. Est-ce a dire que tout sentiment soit banni? Non 
pas... Mais plutét que de nous conter fastidieusement tout ce 
quik voulait nous dire, Murillo, artiste et poéte, s’est contenté 
d’évoquer. Si les paupiéres abaissées ne laissent point voir une 
prunelle ardente, le silence de ces yeux mi-clos, enfouis dans ]’ombre 
d’une arcade profonde, est suggestif pour qui sait contempler. 
Ces paupiéres discrétement baissées rappellent celles du Christ 
de Vélasquez. Combien cette attitude simple l’emporte sur le 
regard gauchement tragique de beaucoup de crucifix, il est inutile 
de le dire. Le peintre l’a bien compris: seul, Frangois était digne 
de recevoir le regard et la réponse du Sauveur ; a nous, de l’imaginer 


1. « Tu es magna dulcedo nostra ... misericors Salvator. » Opuscula Sancti Patris 
Francisci, Quaracchi, 1904, p. 125. 
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comme nous le pouvons. Sur le mont Alverne, le frére Léon entendit 
les paroles du saint ; mais seul Frangois percut les confidences du 
Seigneur. 

S’il nous fallait préter au Christ des paroles, nous les trouverions, 
je crois, chez Pascal, dans le Mystére de Jésus 1. Francois a renoncé 
a tout pour mieux se donner ; non content du sacrifice accompli, 
il voudrait aimer plus passionnément ; tout en étreignant le Christ, 
il ne cesse de le chercher. A ce zéle brilant, Jésus répond par les 
mots qui rassurent et qui consacrent une amitié: «Tu ne me 
chercherais pas, si tu ne m’avais trouvé. » 


Murillo a cédé, une fois de plus, au charme des anges-enfants. 
Faut-il le regretter ? Ce n’est pas str. Voici pourquoi. Tout d’abord 
la page que les angelots nous montrent précise le sens du tableau. 
Mince service, il est vrai. Mais ceux-ci sont plus appréciables : 
les anges forment un groupe symétrique a la partie éclairée de 
Vimage du Poverello ; de plus, ils communiquent a la scéne un 
élan, une activité qui n’eussent pas existé sans eux. Supprimez-les, 
le groupe est fermé par la courbe d’ombre qui limite le corps du 
Christ. D’un cété de la croix, la téte du Christ et celle de Francois ; 
de l’autre, rien. Replacez les angelots ; par rapport au tronc incliné 
du Christ, ils forment un ensemble lumineux qui répond a la téte 
et a l’épaule de Francois. Symétrie digne d’attention. D’autant 
plus heureuse qu’elle souligne l’élan de Francois. L’inscription 
oblique qui surmonte la croix, le bras gauche du Christ, les lignes 
idéales qui rejoignent la téte du saint a celle de l’angelot supérieur, 
le bras droit de Francois et son prolongement de lumiére et d’ombre 
dans le groupe angélique se trouvent étre paralléles et produire, 
en raison de leur obliquité, un effet répété d’aspiration, de tendance. 

Considéré en lui-méme, indépendamment du réle qu'il joue 
dans la composition totale, ce fragment n’est pas sans intérét. 
Le petit ange qui tombe et se retient a l’évangéliaire plutét qu'il 
le soutient rappelle les anges joufflus et impersonnels des autres 
ceuvres de Murillo. Son jeune voisin accouru du fond du ciel est 
trés différent ; il serre entre ses mains le milieu du livre. C’est 
merveille comme il s’y prend pour transporter ce fardeau dispro- 
portionné avec ses forces et tenir le volume ouvert a la page intéres- 
sante. I] appuie l’évangéliaire sur son épaule gauche ; si un feuillet 
se soulevait, il serait retenu par la joue. La main gauche est posée 
au sommet du livre et empéche la partie droite de se rabattre. 


1. Il serait peut-€tre heureux d’associer, 4 l’analyse de ce tableau, l’étude du 
Mysteve de Jésus. 
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La main droite soutient le livre par la tranche inférieure ; le pouce 
s’écarte de l’index pour obliger ce volume rebelle a présenter 
l’enseignement contenu dans ces deux pages. Peut-étre trouvera-t-on 
fort agité ce petit ange qui court et vole a la fois, mais on ne peut 
s‘empécher d’admirer cette téte intelligente, ces grands yeux 
noirs si sérieux et si attentifs A la scéne principale vers laquelle 
ils raménent le spectateur distrait, cette physionomie individualisée, 
infiniment supérieure aux visages anonymes qui ornent d’autres 
tableaux du peintre ou y forment des guirlandes d’amours. 


L’ensemble du tableau, dont nous avons examiné successivement 
les parties, est remarquable d’unité et de sobriété. Rien, ici, — ni 
personnages, ni batiments, ni fleurs, — qui distraierait le spectateur. 
Rien non plus dans le Christ, le Poverello ou les anges qui ferait 
croire a la « pose», a la recherche de l’effet. Non, Francois est 
tout entier a son Dieu, le Christ tout entier a Francois. Les détails 
eux-mémes conspirent a produire une impression unique. Le 
petit ange supérieur est absorbé par la scéne qu'il contemple. 
L’inscription qui domine la croix est placée de biais, de maniére 
a accentuer l’élan exprimé par les lignes obliques. Horizontale, 
elle etit, au contraire, — comme dans le Christ de Vélasquez — 
souligné la poutre transversale de la croix; le résultat efit été diffé- 
rent. 

Cette simplicité, cette sobriété dans la représentation extérieure 
est recueillie et recueillante ; elle n’exténue point l’émotion en 
gestes dramatiques, en attitudes théatrales ; elle garde toute la vie 
a Vintérieur. Résultat : loin d’épuiser en un instant tout le contenu, 
la contemplation découvre sans cesse des aspects inapercus, ou 
plut6t —ce qui vaut infiniment mieux — elle approfcndit une 
méme émotion et crée en nous une disposition d’Ame conforme 
a celle de l’artiste et de ses modeéles. 

Dans cette ceuvre, le peintre sévillan s’est surpassé; «dans 
la Vision de saint Francois, écrit Michel, il a atteint la limite du 
sublimel. » Grand artiste dans les autres toiles, Murillo n’échappait 
pas toujours aux exposés quelque peu miévres, langoureux ou 
superficiels. Peut-étre, comme 1l’affirment plusieurs, la souffrance 
n’a-t-elle pas suffisamment creusé son 4me. En tout cas, sil a 
bien observé la misére qui déforme les corps, il n’a pas assez remar- 
qué la douleur qui torture l’Ame. Cette fois, on ne peut l’accuser 
de ne pas avoir compris le cceur humain. Tout au contraire, il l’a 
si bien saisi que son tableau est, a la fois, et excellemment humain 


1. A. MICHEL, op. cit., VI, Paris, Colin, rg21, Pp. 1452. 
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et chrétien. Humain, car il exprime le sentiment de tous les hommes, 
surtout des plus nobles représentants de l’humanité d’hier et 
.d’aujourd’hui, qui, dans l’obscurité, ont cherché ou recherchent 
le Dieu si lointain et si proche. Chrétien, car il traduit merveil- 
leusement l’émotion qui s’empara des hommes quand le Verbe 
de Dieu fixa sa tente dans leur campement. Par dessus tout, ce 
cchef-d’ceuvre évoque le nom de ceux qui approchérent davantage 
le Seigneur, qu’ils s’appellent Paul, Ignace d’Antioche, Frangois 
d’Assise, Dominique, Ignace de Loyola, Thérése d’Avila... Les 
actes et les paroles de ces témoins du Christ sont un commentaire 
éloquent de ce tableau dont Emile Male disait : « Jamais peut-étre 
on n’a mieux exprimé l’éternel désir du christianisme : l’union 
de homme avec Dieu. » « Rien que par lui Murillo serait im- 
mortel 2. » 


III. SUGGESTIONS DIDACTIQUES 


Dans l’exposé précédent, l’analyse des toiles a l’allure d’une 
conférence. Elle ne la gardera pas dans une classe d’adolescents. 
I] est presque superflu de le dire 4 une époque si attirée par les 
méthodes actives. Quelques suggestions aideront peut-étre le 
professeur. 


t. Ambiance. 


Avant d’entreprendre l’analyse détaillée, il faut créer l’atmo- 
sphére. Au début de la classe, une priére de circonstance orientera 
les Ames: antienne ou hymne de l’Avent pour lancer le jeune 
homme a la recherche du Seigneur, priére O Deus ego amo te, cri 
émouvant du saint qui a trouvé son sauveur. 

Cette premiére impression doit étre approfondie. On a le choix 
entre plusieurs moyens. La présentation de l’artiste en est un: 
elle haussera l’auditoire au plan de ces hommes si religieux. On 
pourrait aussi employer un disque ou recourir 4 un chceur d’éléves. 
Les pri¢res dont nous venons de parler ne disposeraient-elles pas 
davantage les ames si elles étaient chantées ? 


2. Contemplation des tableaux. 


Quand nous pensons a l’étude d’un tableau, notre plume écrit 


t. Emile MALE of. cit., p. 493. 
2. A. MICHEL, op. cit., VI, p. 453. 
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machinalement : analyse. Et pourtant, il importe de commencer 
et de terminer par une vue d’ensemble. Mais comme ce long regard 
réclame le silence, il n’y a rien a dire de plus a son sujet. Quant 
a Danalyse, le professeur guidera les éléves qu’il a devant lui. 
Les questionnaires suivants contrarieraient le dialogue du maitre 
avec ses disciples si on y voyait autre chose que d’humbles sug- 
gestions. 


Les disciples courant au sépulcre. — 1° Quel est le sujet ? 
2° Dans quelle atmosphére le peintre 1’a-t-il représenté ? Qu’est-ce qui 
vous frappe au point de vue du coloris ? 
3° D’ot vient cette lumiére ? 
4° Y a-t-il harmonie entre cette atmosphére lumineuse et le sujet traité ? 
5° L’Eglise consacre-t-elle cette harmonie par sa liturgie ? 
6° Etudions le paysage (région peu accidentée, grande nappe éclairée ; 
trés simple, d’ot plus vraisemblable au point de vue historique). 
7° Considérons la situation et la disposition des apdétres. Que remarquez- 
vous a ce sujet ? 
8° Pourquoi sont-ils 4 l’avant-plan ? 
g° Pourquoi sont-ils placés plutot vers l’extrémité gauche du tableau ? 
10° Quel effet produisent les nombreuses lignes obliques ? 
11° Avant d’étudier en détail expression de chaque apdtre, comparons- 
les (faire ressortir le contraste : age, vétements...). 
12° Etude de Jean: corps, téte, yeux, lévres, cheveux, mains... 
13° Etude de Pierre : corps, téte, front, yeux, mains. 
14° A ce moment, par quoi ou par qui chacun de ces hommes est-il occupé 
tout entier : corps, esprit, coeur ? 


Saint Francois embrassant le Christ. — 1° Quel est le sujet ? (le professeur 
devra informer 1’é éve ; il pourra parler du crucifix de Saint-Damien, des stig- 
mates, de l’origine et du sens général de ce théme). 

20 Y a-t-il dans ce tableau une indication qui précise le sens ? 

3° Dans quel paysage la scéne est-elle située ? 

4° Quelle est Vimpression produite par le groupe constitué seulement de 
deux personnages ? . . ’ 

5° Etude de Frangois: le corps (impression d’immobilité ou de mouve- 
ment ?) ; sur quoi pose-t-il le pied ? sur quelle partie du corps le peintre 
attire-t-il notre attention ? quel est le geste des bras? étude attentive de 
la téte: disposition, front, sourcils, regard, lévres ... 

6° Etude du Christ : disposition du corps ; sa position par rapport a Fran- 
cois ; téte du Christ (son expression, comparez-la a celle de Frangois).; que 
penser de ces yeux fermés ? . 

7° Etude du groupe des anges-enfants. Considérons-le d’abord dans | en- 
semble du tableau : n’est-ce pas un hors-d’ceuvre ? dans la négative, justi- 
fiez votre réponse. Examinons en détail ce groupe. 

8° Quelle impression d’ensemble vous cause ce tableau ? Pourriez-vous la 


comparer a celle que vous laissait la toile de Burnand ? 
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3. Approfondissement personnel. 


Les critiques d’art, comme les auteurs spirituels, insistent 
sur les avantages d’une contemplation renouvelée. Donnons aux 
éléves l’occasion d’approfondir des impressions ressenties en 
classe et, a cet effet, fixons-leur l’analyse comme travail de rédaction. 
Leur effort sera plus fructueux si nous pouvons mettre a leur 
disposition des reproductions. es 

On I’a dit en parlant de l’artiste créateur et on pourrait le répéter, 
en un certain sens, de l’observateur attentif : « De sa nature, l’art 
tend a rejoindre la priére, car il met en mouvement le méme méca- 
nisme psychologique dont la grace se sert pour nous élever a prier?. » 
Analyser des tableaux suggestifs, ce n’est donc pas seulement 
éveiller habilement un intérét pour le Seigneur, c’est encore préparer 
la voie providentielle pour que, sous l’action de 1|’Esprit-Saint, 
Jésus-Christ devienne une réalité pour ces jeunes chrétiens ou 
chrétiennes. Alors, peu a peu, selon le beau jugement porté par 
un ami protestant de Newman sur un auteur catholique, chacun 
ou chacune de nos éléves pensera et parlera du Christ « comme 
s'il avait une sorte d’attachement personnel au Seigneur,... comme 
sil avait vu et connu, comme s'il avait vécu avec lui» ?. 


AESTHETIC AND POETICAL INTRODUCTION 
TO THE STUDY OF OUR LORD 


InTRoDucTIon. — The physical and psychological changes that take 
place during adolescence make a boy more liable to emotion and to the appeal 
ef beauty. Art attracts the adolescent. Hence, as Mr. Mendousse writes, 
« we can make use of it as a powerful formative agent in sensibility and moral- 
ity. » This author, who knows youth well, expresses his surprise that this 
factor is usually neglected by educationalists. 

We do not intend to give a lengthy treatise on beauty and poetry, aesthetic 
functions and poetical activity. We will just briefly explain what meaning 
we attach to these terms in order to prevent misunderstanding. 

Beauty is usually defined by its pleasing effects within us; it is « what 
pleases the eye», — «that which, when we become conscious of it, gives 
satisfaction to the harmonious exercise of our faculties», — « what produces 


disinterested pleasure in us, i. e, not immediately directed to some practical 
end ». 


1. P. M. LEonarD, art. Art et Spivitualité, dans Dictionnaire de spiritualité. 


2. Cité par P. Buysse, Jésus-Christ devant la critique, 3° éd., Paris-Bruxelles, 
Desclée de Brouwer et Ci®, 1929, p. 79. 
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_ Of these definitions we need bear in mind chiefly the idea of harmonious 
exercise of the faculties and the sense of completeness. The human and divine 
greatness in some works of art is adorned with the charm of beauty. Conse- 
quently, instead of being presented in an abstract manner to the mind, reli- 
gious truth appeals to all our faculties, and unless some obstacle is put in. 
the way, admiration comes simultaneously with knowledge. 

A work of art produces its greatest effect when it is both beautiful and 
poetical. Aesthetic pleasure works upon the soul of man. But poetical thrill, 
because it takes its rise from down in the secret depths of the poet’s soul, 
grips the reader or spectator very intimately and effectively. Beyond the reach 
of conscious feeling or clear ideas, there is, as Valéry notes, « those things or 
that thing which exclamations, tears, caresses, kisses, sighs strive faintly 
to express ». By means of analogies, mysterious « harmonies » which draw the 
spiritual and material world into close kinship in our minds, this inner acti- 
vity of the ego becomes revealed, expressing itself in images which are the 
symbols of the individual’s psychic states. The essential function of the poet 
— whether he uses pen, brush, chisel or musical instrument — is precisely 
« to work upon the whole being of the reader or spectator, to enrapture him, 
to provokein him extraordinary reactions and emotions, more than does nature. 
itself ». Besides merely conveying a thought, poetry, to quote Valéry again, 
«impels us to a state of being rather than to an intellectual understanding ». 
Hence it would appear an effective means of influencing the adolescent. If 
poetical works in literature, painting, sculpture, music are well chosen, they 
will produce a Christian climate in the minds of young people at a level 
unattained by logic. 

A study of two paintings will illustrate what we are saying. 

It will be useful to begin with a few words about the artists, Murillo and 
Burnand. They represent two periods in history, and we shall obviously begin 
with the earlier. Then, the study of the pictures, which will introduce the 
study of Our Lord. Chronology is of less importance. The main thing is to 
give due consideration to the progress in sentiment. In the Disciples hasten- 
ing to the Tomb, Burnand brings out strongly the power of attraction which 
Christ exercises over those who seek Him. The Vision of Saint Francis, by 
Murillo, suggests the perfect bliss of the man who has found Christ. 

In this synopsis we omit introducing the painters. 


STUDY OF THE PAINTINGS. — 1. The Disciples Hastening to the Tomb. Man 
in Search of Christ. — This picture marks a transition in the work of the artist 
from landscape to essentially religious paintings. Here, indeed, Burnand still 
gives importance to the background and he tries to bring out the bright mor- 
ning sky. Perhaps no other theme could better suggest the brightness of 
dawn than the morning of the Resurrection. 

Gleams of gold pervade all things: the sky, the fields, the brow of the apost- 
les, in the texture of their clothes, whilst a touch of orange and scarlet clings 
to the fleecy clouds. 

In the distance lies the olive planted countryside of Languedoc, evocative 
of Our Lord’s country. There is perfect harmony between the natural scenery 
and the sentiment expressed. 
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Two figures stand out against the hazy background. They occupy the fore- 
ground and fill the picture. This is no chance effect. We need only read the 
principle enuntiated by Burnand 4 propos of the Flight of Charles the Bold, 
another picture of his dated 1894-5 : « The more closely you look into the 
detail of expression and character in the actors of a powerful drama, the more 
you are filled with their own sentiments. » In his artistic work, the author 
invites us to contemplate attentively two men, two souls. 

John and Peter, alarmed by the news of the holy women, run to the sepul- 
chre. John, the more speedy of the two, is clad in a white garment drawn in 
at the waist and wears a hood of the same colour. The head is craned forward, 
the countenance reveals a grief which the beloved disciple has not yet been 
able to control. His eyes are half-closed in order to keep back the tears that 
well up behind. A sob causes the lips to be slightly open. The gesture of the 
hands suggests deep surprise and emotion. The right hand clasps the left 

-and both are pressed against the breast. It is the instinctive gesture of a man 

pulled from quiet reflection by some unexpected news. It is also the attitude 
of a man whose whole energy is concentrated on one supreme effort. John’s 
‘beardless face, auburn hair flowing in the morning breeze indicate his youth ; 
his white dress suggests his purity. 

Peter is a less distinguished person ; he is a hardbitten labourer. He is 
wearing dark clothes sun-tinted with rust colour. Deep wrinkles furrow his 
brow, as among our own workmen ; it is a brow revealing grief and anguish. 
His eyes are wide open. You see in them astonishment, but still more, remorse, 
a sense of unworthiness which only an immense love can avail to overcome. 
Peter is a man sunk in an abyss of misery. Yet, in spite of that, he runs to 
the spot, and in him as in all simple folk, you can read his thoughts in his 
gestures. His rough right hand lies against his breast : « Perhaps the women 
were right ... Perhaps the Lord is risen ... The Master I abandoned ... at a 
moment when he was suffering ... dying ... » 

The whole picture expresses ardent eagerness arising out of intense love. 
John and Peter are silent ; they are preoccupied with the thought of what is 
ahead of them. Their bodies are bent forward ; garments with many folds ac- 
centuate their attitude. They are hastening along, as though the painter just 
got a glimpse of them before they disappeared. 

Imagine what Christ must have meant to these apostles since His death 
has caused such affliction, such heart-break, and the news of His resurrection 
has overwhelmed to this point. What sort of person must He be whom the 
young john and the old Peter seek... sought after by youth and all mankind! 


2. St. Francis of Assist Embracing Our Saviour. Man meets Christ. — Cer- 
tain men have had contact with this wonderful character. The encounter 
has turned them into friends and imitators. They have told us about Christ 
in burning words, yet even more in their lives. One such is Francis of Assisi. 

The beautiful theme of Christ stooping from the Cross to give himself 
to man made its appearance towards the close of the Middle Ages, The image 
was invented to commemorate an incident in the life of St. Bernard. Spain, 
therefore, did not originate the main idea, but put more soul into it, Ribalta 
had already used this theme when Murillo after him took it up. On these 
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pictures St. Francis seems to be listening to the crucified Christ. It was re- 
corded that Christ spoke to him in St. Damian ’s church but these pregnant 
works do not represent any particular incident ; they resume the life-story 
of the friend of the Crucified Lord. 

St. Francis of Assisi has mounted Calvary where Jesus hangs on the Cross. 
A break in the darkness allows a dramatic shed of light to illuminate Christ’s 
body and the Poverello’s head and shoulders. No other mortal disturbs the 
intimacy of this scene ; only a couple of little angels, poised in the air, are 
holding a book of the Gospels in which we read : « Qui non renuntiat omnibus 
quae possidet non potest meus esse discipulus.» In the distance and stretching 
away are seen towers, palaces, a rock. There lies Jerusalem, but the Holy 
City is not stressed by the artist. 

The attitude of Francis reveals deep emotion. He is inclined forward. He 
is endeavouring to take his Saviour into his arms. His right foot, pierced 
like Christ’s, is resting on a globe placed a little in the rear, symbol of earthly 
things. The Poverello has left the world beneath and behind him. At most, 
it is used as a support for to rise higher. The arms are outstretched and they 
embrace respectfully the Divine Person. The fingers of the left hand are pas- 
sing round the side, whilst the right hand, wounded by divine love, gently 
rests upon the hip. Our hands have touched the Word of Life. 

Francis is near his Saviour. But he would feign be closer still. His head is 
drawn back, and his brow creases ; his thick eyebrows are lifted so as not to 
darken his vision of the features of Christ. His upward gaze — if it may be 
thus described — gives the impression of great strain, of supreme effort. The 
Saint’s eye reveals ardour, supplication, compassion, love. The emotion is 
too strong for long conversation between Christ and the Poverello ... A few 
halting words fall from Francis’ trembling lips. 

The reply of the Crucified Master is immediate. The left arm, strong and 
muscular holds Christ to the Cross ; the right arm, however, becomes detached 
from the nail and falls lovingly on the faithful follower, inviting him to come 
closer. The body, remarkably fine and supple, leans forwards to cover Fran- 
cis. The trunk and left arm are clear in the beam of light which fades away 
over the right leg made conspicuous by the bend of the body. Christ domi- 
nates the creature striving to rise up to Him, yet He gladly stoops to the 
creature. It is a moving scene: the encounter between man rising up and 
God coming down towards him. 

A first glance suggests a certain reserve on Christ’s face, and you expect to 
findin His expression some reflection of the restless consuming love of Francis. 
But that first impression departs. The more you look upon Christ’s face, the 
more it appears a masterpiece of good taste and Christian feeling. Christ is 
man, yet also God. Being love itself, He does not need to make an effort to 
love. This fine, well-featured countenance, over which creeps the shadow 
of the hair and beard, betrays no sign of strain. No passion is visible ; it is 
simply divine peacefulness triumphing over suffering. Not that all feeling 
is absent. But rather than spend time telling a long story, the poetical genius 
of Murillo has restricted himself to suggestion. If the lowered eyelids prevent 
our seeing a bright eye, the silence of those half-closed eyes, hidden in shadow, 
is eloquent for the heedful soul. 
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Murillo has once more yielded to the attraction of infant angels. Should 
this be regretted ? Perhaps not. First,the page they hold open makes clear 
“the significance of the picture. This is, indeed, a slight service. But there 
are more appreciable gains : they form a group in symmetry with the lumi- 
nate figure of the Saint and give the picture a life and movement that would 
be absent without them. Cut them out, and the group is shut in by the curve 
of shade round the body of Christ. On one side of the Cross, the head of Christ 
and of Francis ; on the other, nothing. Put in the angels, and with the body 
of Christ they form a harmonious ensemble corresponding to the head and 
shoulders of Francis. This symmetry is worth noting. It is all the more felici- 
tous in that it helps to stress the eagerness of Francis. The slant inscription 
on the top of the Cross, the left arm of Christ, the ideal lines between the head 
of the Saint and the higher angel, Francis’ right arm and the extension of 
light and shade to the angelic group are parallel, and produce by reason of 
their upward sweep, a further effect of aspiration. 

The picture as a whole is remarkable for its unity and sobriety. There 
are no people, buildings or flowers to distract the attention. There is nothing 
in Christ, Francis or the angels to suggest artificiality or seeking after effect. 
No, Francis is wholly engrossed in his God, and Christ is wholly given to 
Francis. The details are arranged to produce singleness of impression. The 
upper angel is absorbed by the scene. The inscription above is placed at a 
slant to help accentuate the movement expressed by the oblique lines. If it 
had been horizontal — as in Velasquez’ Crucifixion — it would have stres- 
sed the transversal beam of the Cross, and the result would not have been the 
same. 

The simplicity and sobriety in the external representation is quiet and 
quietening ; it does not exhaust the emotions in dramatic gestures or thea- 
trical postures ; all the fulness of life lies within. As a result, instead of being 
immediately comprehended, it is for ever revealing new facets or rather — 
which is much better —. it delves deeper into the same emotion and creates 
in us a state of mind comparable to that of the artist and his model. 

In this work the painter of Seville has surpassed himself ; «in the vision 
of St. Francis » writes Michel, « he has reached the limit of the sublime. » His 
picture is both wonderfully human and Christian. Human, it expresses what 
all men feel, especially the noblest men of all times who have sought or are 
seeking God, so distant yet so near. Christian, because it renders admirably 
the emotion of men when the Word of God pitched his tent among them. 
Above all, this masterpiece evokes the names af all those who came close to 
Christ, be they Paul, Ignatius, Francis of Assisi, Dominic, Teresa of Avila. 
... The deeds and words of these witnesses to Christ are an eloquent com- 
mentary upon this picture of which EmileMAle used to say : « Perhaps never 
has been better expressed that unending desire of Christianity : union of 
man with God. » « This alone: would make Murillo immortal. » 


Pour une étude plus active 
de la personne de Notre-Seigneur 
dans les classes supérieures des humanités 


par Edmond LermusiAux, S. J. 
St. Aloysius’ College, Galle, Ceylon 


Nécessité d’un attachement personnel 
a Notre-Seigneur. 


Le principal“attrait du christianisme, celui qui nous y attache 
nous-mémes, c’est la personne du Sauveur. Hélas! beaucoup de 
nos jeunes gens l’ignorent. Il y a longtemps déja, le P. Martindale 
écrivait ces paroles qui sont encore actuelles : 


Les évangiles sont remplis des paroles de Notre-Seigneur. Les connaissons- 
nous ? Pas toujours. Cependant, quel est le but des évangiles ? Nous fournir 
des textes pour prouver tel ou tel dogme ? Non. Nous donner 1’occasion de 
considérations morales ? Non plus. L’intention des auteurs était de nous ap- 
prendre comment Notre-Seigneur était sur cette terre. Nul doute possible : 
il ne fut point un sujet peu intéressant. Si Jésus, dans les évangiles, nous de- 
vient présent, se révéle un cher compagnon, notre religion sera prés de de- 
venir une réalité si vivante (so real) que nous ne manquerons pas de la rendre 
vivante dans notre enseignement ... 

D’autre part, si nous cessons de nous intéresser 4 Notre-Seigneur, nous. 
cesserons d’éprouver le désir de communier ou d’assister a la messe. Celle-ci 
deviendra pour nous une corvée et la communion exigera un effort excessif 
pour notre paresse. 


L’étude de la personne de Notre-Seigneur me parait indispensable. 
Mais ici, plus qu’ailleurs, il faut s’ingénier a éveiller un intérét 
personnel pour cette étude. Si nous n’obtenons pas que 1’étudiant 
trouve par lui-méme que sa religion —en particulier, Notre- 
Seigneur — est un sujet intéressant, nous ne pouvons guere espérer 
le voir plus tard conserver une estime pratique de sa religion. 

Comment obtenir ce résultat enviable ? 
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Partant du principe qu’un intérét personnel et durable n’est 
pas possible aussi longtemps que l’éléve demeure passif — le cours 
fat-il captivant — nous devons tacher de découvrir une méthode 
qui l’oblige a étre actif. « Faire faire » est le seul moyen de susciter 
un réel intérét. 

Les applications de ce principe abondent dans l’enseignement 
primaire. A ma connaissance, elles sont rares au degré secondaire. 

N’y aurait-il pas avantage a ce que les professeurs qui ont tenté 
un essai en indiquent les circonstances, le degré de succés, les 
espérances permises pour la période qui suivra la sortie du collége ? 

Dans l’espoir de provoquer d’autres communications, je voudrais 
présenter ici quelques suggestions pratiques appuyées sur une 
expérience. 


Lignes principales de 
la méthode préconisée. 


1° Tout d’abord, dresser une liste de sujets intéressants. En voici 
quelques-uns entre beaucoup. 


Le jugement de N.-S. devant le tribunal juif. 
Le jugement devant le tribunal de Pilate. 
Comment N.-S. traitait les pécheurs. 

Les étapes de la haine des Juifs contre N.-S. 
Les sept guérisons le jour du sabbat. 
Examen spécial de la guérison de l’aveugle-né. 
Jésus et les enfants. 

Jésus, la pauvreté et les pauvres. 

Les questions posées par N.-S. 
L’enseignement de Jésus sur la priére. 

Les priéres adressées a N.-S. 

Les questions posées a N.-S. ; ses réponses. 


2° Inviter chaque éléve a choisiy un sujet. Il peut étre plus utile 
de confier le méme sujet 4 deux éléves. Chacun lira son travail, 
ou bien, la premiére lecture terminée, le second auteur ajoutera 
quelques remarques. 


3° Donner a chaque éléve un questionnaire qui lui serve de fil 
conducteur. 
A titre d’exemple, voici un questionnaire se rapportant au 
jugement de N.-S. devant Pilate : 

1) Pourquoi N.-S. est-il produit devant Pilate ? 

2) Qu’attendaient les Juifs de Pilate ? 

3) Quelle prophétie fut réalisée par le jugement de Pilate ? 
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4) Pilate déclare cing fois N.-S. innocent. Citez ses paroles. 

5) Mentionnez quatre actes de Pilate que vous considérez comme injustes. 
6) Quelle excuse pourrait-on alléguer A la décharge de Pilate ? 

7) Quel motif a décidé Pilate 4 condamner Jésus ? 


8) Pourquoi les Juifs ne mirent-ils pas en avant l’accusation basée sur le 
motif religieux ? 


9) Enumérez les accusations portées contre N.-S. 

10) Répondez a ces accusations. 

11) Combien de fois Pilate interrogea-t-il N.-S. ? Quelles furent ses ques- 
tions ? 

12) Comment N.-S. prouve-t-il & Pilate que son royaume n’est pas de ce 
monde ? 


13) Quels furent les divers efforts ou compromis de Pilate pour sauver 
Jésus ? 


Au questionnaire, il convient d’ajouter des indications bibliogra- 
Phiques. Demander aux éléves de lire plusieurs volumes pour préparer 
leur travail risque de tuer lintérét qu’on veut provoquer. Une 
fusion des quatre évangiles suffira souvent. On peut y ajouter 
quelques brochures traitant le sujet proposé. Dans plusieurs cas, 
il faudra fournir des références précises aux évangiles. De la sorte, 
la recherche ne sera pas fastidieuse et s’arrétera 4 tous les passages 
essentiels. 


4° Quand J’éléve aura terminé /’exposé oral de son travail, le 
professeur demandera quelques explications et énoncera des objections 
de difficulté moyenne. Les éléves aussi poseront des questions. 
Mais le professeur veillera 4 ce que l’entretien ne dégénére pas en 
joute oratoire ou en conférence contradictoire. 

Deux remarques complémentaires ne seront pas superflues. 

Mieux vaut ne pas engager du premier coup toute la classe dans 
l’application de cette méthode. I] est préférable de commencer 
par deux ou trois groupes de deux éléves. Si l’essai réussit, on 
engagera d’autres groupes dans la méme voie. Sinon, on s’en 
tiendra provisoirement a ces premiéres réalisations. 

Plusieurs professeurs, déja trés occupés par ailleurs, redoutent 
que cette méthode réclame d’eux un effort démesuré. Disons, 
tout d’abord, que les résultats récompenseront largement. Ensuite, 
n’exagérons pas le travail requis. Il est facile de repérer les passages 
nécessaires en parcourant une fusion des évangiles. De plus, cer- 
taines éditions des évangiles contiennent des apercus synthétiques. 


Conclusion. 


Que l’étude des évangiles puisse étre d’un intérét captivant, 
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nombre de cercles d’études le déclarent: hautement. Dans une 
revue ecclésiastique anglaise, nous lisons ces lignes: « J’ai vu en 
Australie des centaines de catholiques, représentant toutes les 
classes de la société, comme aussi des collégiens, discuter avec 
calme et naturel, sans morgue comme sans affectation. Ils étudient 
les évangiles et s’y intéressent tant, qu’il est difficile de les arracher 
a ce sujet fascinant. » 

Ces pages décideront-elles certains professeurs 4 tenter un essal 
de ce genre? J’en serais heureux. Nous ne pouvons trop faire 
pour mettre dans l’esprit et le coeur de nos jeunes gens l’eminentem 
sctentiam Domini Nostirt Jesu Christe. 


NOTES ON A MORE ACTIVE STUDY OF THE PERSONALITY 
OF OUR LORD IN THE UPPER FORMS OF GRAMMAR SCHOOLS 


THE NEED OF PERSONAL ATTACHMENT TO OUR LORD. — The chief attrac- 
tion of Christianity, what attracts us to it ourselves, is the personality of Our 
Saviour. Alasmany of our young people do not know Him. It is many years 
since Father Martindale expressed these ideas which are still true to-day : 

The Gospels are full of the sayings of Our Lord. Do we know them ? 
Not always. And yet, what is the aim of the Gospels ? To provide us with 
texts to prove such and such a dogma ? No. To give us an opportunity to 
moralise ? Not that either. The authors’ intention was to teach what Our 
Lord was like on earth. There is no doubt of it at all : He was not an uninter- 
esting subject. If Jesus, revealed in the Gospels, becomes present to us, pro- 
ves Himself to be a beloved comrade, our religion will be near to becoming 
so real that we shall not fail to make it alive in our teaching. 

On the other hand, if we cease to take any interest in Our Lord, we shall 
cease to feel any desire to go to Communion or to Mass. The latter will beco- 
me a burdensome task, and Communion will require an effort that is too great 
for our laziness. 

The study of Our Lord’s personality seems to me essential. But here partic- 
ularly, we must devise means of awakening personal interest. If we do not 
succeed in making the student find out for himself that his religion, especially 
Our Lord, is an interesting subject, we can hardly hope that he will later 
preserve any practical appreciation of it. 

How are we to obtain this desired result ? 

Appeal to the active cooperation of the pupil. 

Remembering that a personal and lasting interest is impossible if the pu- 
pil remains passive — however fascinating the teacher may be — we must 
try to find a method which forces him to play an active role during class. 
Getting them to do things is the only way of arousing real interest. 

This principle is frequently applied in primary school teaching. As far 
as my knowledge goes, it is rarely applied in secondary schools. 
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Would it not be helpful if teachers who have made such experiments 
would make known in what circumstances, how far they have been successful 
and what may be legitimately hoped for after school leaving age. 

In the hope that it could encourage others to write, I should like to put 
forward a few practical suggestions based on one experiment. 


OUTLINES OF THE METHOD. — 1° Draw up a list of interesting subjects. 
These are a few among many : 

The trial of Our Lord by the Jews. 

The trial of Our Lord by Pilate. 

How Our Lord treated sinners. 

The stages in the rising hatred of the Jews for Our Lord. 

The seven cures on the Sabbath Day. 

A special study of the man born blind. 

Jesus and children. 

Jesus, poverty and the poor. 

The questions asked by Our Lord. 

Jesus’ teaching on the subject of prayer. 

The prayers made to Our Lord. 

The questions put to Our Lord, and His answers. 


2° Each pupil is invited to choose a subject. It may be found better to 
assign the same subject to two pupils. Each one reads his own paper, or else, 
when the first pupil has read his, the second one adds anything he wishes 
‘to say. 
3° Give each pupil a list of questions to guide him. As an example, here 
is a set of questions about Our Lord’s trial by Pilate. 
1) Why was Our Lord brought before Pilate ? 
2) What did the Jews expect Pilate to do ? 
3) What prophecy was fulfilled by Pilate’s verdict ? 
4) Five times Pilate proclaimed Jesus innocent. Quote his words. 
5) Mention four actions of Pilate which you consider unjust. 
6) What excuses can be made for Pilate ? 
7) What finally made Pilate condemn Jesus ? 
8) Why did the Jews not urge the accusation based on religion ? 
9) Give a list of the accusations made against Our Lord. 
10) Refute these accusations. 
11) How many times did Pilate interrogate Our Lord ? What were his 
questions ? 
12) How did Our Lord prove to Pilate that His kingdom was not of this 
world ? 
13) What were the attempts or compromises of Pilate to save Jesus ? 


It is a good thing to add bibliographical details to the questions. To ask 
pupils to read several books to get up their task would run the risk of kil- 
ling the interest one wants to arouse. A composite version of the four Gospels 
will often be sufficient. One could add a few pamphlets which deal with the 
set subject. In some cases, exact references to the Gospels will have to be 
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given. In this way, research will not be irksome and will be limited to the 
essential passage. 

4° When the pupil has finished reading his paper, the teacher asks for 
further explanation of a few points and brings up objections of moderate 
difficulty. The pupils may ask questions too. But the teacher must see to it 
that the discussion does not degenerate into an oratorical tourney or mere 
argumentation. It may not be superfluous to add two remarks : 

It is better not to set the whole class to work on this method from the 
beginning. It is preferable to start with two ot three pairs of pupils. If the 
experiment is successful, other groups can be brought in. If not, one can leave 
matters temporarily as they stand. 

Some teachers, already burdened with their time-table, are afraid lest 
this method require extra labour on their part. Let me say, first of all, that 
the results are ample reward. Secondly, let us not exaggerate the work requi- 
red. It is easy to find the passages required in a composite version of the 
Gospels. Moreover some editions of the Gospels have subject-matter sum- 
maries. 


ConcLusion. — Many study circles declare that the study of the Gospels 
is a highly interesting subject. In an English ecclesiastical review we read : 
«In Australia, I have seen hundreds of Catholics, from all classes of society, 
as well as students, discuss calmly and naturally, without affectation and 
without pride. They study the Gospels and are so interested in them that it 
is difficult to drag them away from this fascinating subject. » 

I should be happy if what I have written would encourage teachers to ex- 
periment along these lines. We cannot do too much to put into the minds 
and hearts of our young people the « eminentem scientiam Domini Nostri 
Jesu Christi ». 


Erkenntnisse und Wege 
der Glaubensverkiindigung 
an die Jugend in Deutschland 


von Ottilie MossHAMER 


Jugendseelsorgeamt, Regensburg } 


Nach der wiedergewonnenen kirchlichen Freiheit in Deutschland 
bedrangt uns besonders in der Jugendarbeit eine Fiille von Auf- 
gaben. Der ganze Bereich der Kultur, des 6ffentlichen Lebens, auch 
der politische Raum, die sozialen Probleme sollen neu erobert 
werden. Von der Jugend selbst, wenigstens von ihren besten 
Kraften her, spiirt man den Willen dazu und den Beginn neuer 
Lebensbejahung. 

Es muss nun unsere Sorge sein, dieses Streben zu lenken, dass es im 
Wesentlichen bleibt, das heisst von der wesentlichen Mitte ausgeht 
und das eine Notwendige als Ziel erkennt. Die erschiitternde 
Frage Gottes an das Volk des Alten Bundes (Isaias, I, 5) : « Wohin 
soll ich dich noch schlagen ? Du bist ja wund vom Scheitel bis 
_ zur Sohle...» soll sich nicht an uns wiederholen miissen. Wir 

_ sind geschlagen, dass uns das Blut herunterrinnt, wir sind gebeugt, 


1. Ottilie MossHAMER ist geboren am 21. Juni 1900 in Erding, Oberbayern. 
Nach Mittelschule in Regensburg, einer sozialen und pflegerischen Ausbildung itt 
Miinchen und dem staat]. Examen in Jugendwohlfahrtspfiege, trat sie 1922 in den 
Dienst an der Jugend der Diézese Regensburg. Zunachst war es der vereinsmassige 
Aufbau der Jugendarbeit, die dann aber, besonders seit 1933 stark in die seelsor- 
gerische Linie verlief, in der die Autorin auch heute noch steht, aber weit uber 
die Grenzen der Didzese Regensburg hinaus arbeitet. In die Jabre 1936-39 fallt 
die Herausgabe des dreibandigen Werkbuch fiiy veligidse Mddchenfiihrung im 
Verlag Herder, Freiburg. Ihm folgten 1940 und 41 die beiden kleineren Schriften 
fiir Madchen: Ivmgavd und Marianne, Briefe ins Leben; und Leben, Gabe und 
Aufgabe. 1942 traf Beschlagnahme durch die Gestapo das gesamte literarische 
Werk ; die Verfasserin wurde aus der Schrifttumskammer ausgeschlossen, ein Reise- 
und Redeverbot engte sie aufs Ausserste in ihrer Tatigkeit ein. Ottilie MossHAMER 
ist trotz aller Bedrohung auf ihrem Posten geblieben und die Jahre der Verfolgung 
waren reich an neuen literarischen Planen, Arbeiten, die heute der Ver6ffentlichung 
entgegensehen. — Anschrift : Regensburg, Birkenstrasse, 22, DEUTSCHLAND (Anmer- 
kung des Herausgebers). 
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elend geworden in noch nie dagewesener allgemeiner Not, — aber, 
wenn es nur zu unserem Heile ist, wenn wir nur gelernt haben, 
auch im Haus der Kirche, im Wiederaufbau des kirchlichen Lebens 
in}Deutschland, der Jugend der Kirche ! 

Das eine Notwendige,oder alles Notwendige auf eine letzte, wesent- 
liche Formel gebracht heisst : Wiederbegegnung deutscher Jugend 
mit Christus. Es ist die Frage auf Leben und Tod, ob unser deut- 
sches Volk und seine Jugend Christus nocheinmal begegnet und 
sein Heil von ihm annimmt, ehe er sein letztes Gericht wird. 

Fiir die Jugendarbeit heisst das, dass Christus Inhalt, Weg 
und Ziel derselben ist. Christus, wie er lebt unter uns als Geist 
und Kraft,,im Opfer,und Opfermahl des Altares und in seinem 
lebendigen ;Wort. 

Das eine begreift in sich die gesamte liturgisch-eucharistische 
Erziehung der Jugend, das andere die Wortverkiindigung, die 
Verkiindigung des Glaubens an die Jugend. 

Das Letztere sei Gegenstand dieses Berichtes. 


I. INHALT EINER GLAUBENSVERKUNDIGUNG 


Es hat keine Zeit seit 1933 gegeben, wo nicht unsere Seelsorger 
alliiberall versucht hatten, mit der Jugend in irgendeiner Form 
zusammenzukommen und ihr die Kraft und den Trost des Wortes 
zu spenden. Nicht in den Jahren, da man noch von Kampf um 
unsere kirchliche Freiheit reden konnte, die Jugendheime umstellt 
waren von HJ, die Heimgehenden von ihr angepdbelt und geschla- 
gen wurden ; nicht in den Zeiten starkster Verfolgung und 
Gefahrdung. Von der Krypta der Kirche weg, aus der Jugend- 
seelsorgestunde heraus haben sie die Priester geholt und verhaftet. 

Die Verbindungen untereinander, von Pfarrei zu Didzese, der 
Didzesen untereiander lésten sich mehr und mehr; orientierende 
Zeitschriften und Blatter fehlten ganz. So kan es, dass nicht jeder 
Seelsorger den rechten Griff tat und die Stunde mit seiner Jugend 
mit Wesentlichem erfiillte. Viele gingen nach irgendeinem Buch 
vor, z. B. Peil, Werkbuch der kath. Religion ; Grimm, Der kath. 
Christ und seine Welt (beide Herder-Verlag). Manche versuchten 
es mit fortlaufenden Bibellesungen. Andere stellten sich rein 
liturgisch ein. Die meisten machten iiberhaupt nur Zufallsgriffe 
nahmen einmal dies, einmal das zum Thema, was gerade in der 
Luft lag, was sie persOnlich beschaftigte, was sie gelesen hatten. 
Es ist vorgekommen, dass Kaplane mit Rilke, ihrer Lieblingslektiire 
in die Jugendstunde gegangen sind, und diese damit gefiillt haben. 
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Der Geist vertropfte oft in ein paar guten Ermahnungen, in einem 
Abklatsch der Sonntagspredigt, in moralischen Anwendungen. 

In dieser Ratlosigkeit versuchten wir den Gedanken einer 
wesenhaften und planmdssigen Christusverkiindigung an die Jugend 
zu wecken. Wir waren nicht die ersten. Heinrich Kahlefeld hatte 
auf einer Tagung der Jugendseelsorger 1938 schon herausgear- 
beitet, wie Christus im Mittelpunkt der Verkiindigung stehen 
mtisse. P. Jungmann hatte diesen Gedanken griindlich unterbaut 
in seiner Theologie der Verkiindigung. Clemens Tilmann und der 
Verlag Herder arbeiteten bereits in derselben Richtung an einem 
neuen Katechismus fiir die Kinder. Die Jugendseelsorgedmter 
einzelner Didzesen, insbesondere Berlin, veréffentlichten Lehrplane 
fur den kirchlichen Unterricht an der reiferen Jugend. 

Von vielen Seiten also angeregt, machten wir uns in den Jahren 
1940-43 daran, Stoff und Methode einer Glaubensverkiindigung 
an die mannliche und weibliche Jugend von 17 Jahren an zu 
erarbeiten. Und weil zunachst ein Druck unméglich war, haben 
wir den ganzen Stoff, Stundenbild fiir Stundenbild in mehrtagigen 
Kursen interessierten Seelsorgern in Bayern vorgetragen 1. Bei 
dieser Arbeit, die oft und oft revidiert und praktiziert wurde, 
vorallem auch bei Jugend am Lande, haben wir wertvolle Erkennt- 
nisse neuerer Theologie, grundlegend neue Auffassungen zum 
Beispiel in der Messopfer- und Gebetserziehung, Gewissensbildung, 
praktisch verwertet, aus dem literarischen Gesprach in die Seelsorgs- 
praxis tibergefiihrt. 

Dreierlei muss im Inhalt einer Glaubensverkiindigung verbunden 
sein : Christus, die Wahrheit und die Liebe. 


1. Wir miissen Christus verkiindigen, Christus und nichts anderes 
als Christus. 

Weil er die Entscheidung der Zeit ist, die Entscheidung der 
Jugend im Besonderen. Das war so in der geschichtlichen Jugend- . 
bewegung vor und nach dem ersten Weltkrieg, als kleine, von 
Christus tief ergriffene Kreise, sich um den Opferaltaar sammelten 
- und die Missa feierten ; das war ein zweitesmal in der Bliitezeit 
der biindischen kath. Jugend, wo Christuszeichen, Christusbanner, 
Christusparole, Christuskreis hunderttausende junger Menschen 
nicht nur 4usserlich mitgerissen, sondern auch innerlich geformt 
und gebildet hat ; das wird heute ,wieder,sein, wo wir durch unsere 


1. Erscheint jetzt im Druck in den Verlagen Herder, Freiburg, und Naumann, 
Augsburg als Wort an die Jugend in 3 Banden : 1. Band : Christus, dey Weg zum Vater ; 
2. Band : Christus, die Offenbarung des Vaters ; 3. Band: Christus, dey Hery im Rei- 
che des Vaters. 
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Jugendarbeit die Entscheidung auch auf das Dorf hinaustragen 
und den jungen Christen dort herausreissen aus dumpfem Gewohn- 
heitschristentum in die persdnliche Entscheidung fur Christus. 
Wir miissen Christus verkiinden, weil er die wahre Totalitat ist. 
Dieses Wort war bei uns in den vergangenen Jahren Ausdruck 
einer furchtbaren Damonie, ein Wort des Unmenschen und des 
Ungeistes. Urspriinglich ist es ein Wort des Geistes und besagt 
den Geist des Ganzen, den Geist Gottes. Christus ist die wahre 
Totalitat, der Sinn der Schépfung und ihr Ziel (Kol. 1, 14-21), 
der Mittler zwischen Himmel und Erde und darum auch die Mitte 
der Welt. 

Es geschieht uns oft und ebenso oft auch dem priesterlichen 
Wort, dass wir einseitig werden, nach einer Seite tibertreiben, 
z. B. in der Darstellung einer Tugend, in einer religidsen Forderung, 
eines Ideales. Einseitig, iibertrieben, unausgeglichen, ja fanatisch. 
Wie oft geschieht es uns, dass wir Dinge und Fragen des Lebens, 
wie Sport, Tanz, Mode usw. einseitig, eng beurteilen, den Fragen 
nicht auf den Grund gehen, sie tberschétzen oder verwerfen, 
wenn wir nicht von Christus ausgehen. Christus ist das Urbild 
der Schépfung, in ihm hat alles seinen Sinn. Es gibt kein Lebens- 
gebiet, das nicht von ihm her durchdrungen und durchleuchtet 
werden kann. Die Fragen sind kompliziert und schwierig, — nehmen 
wir einmal an: Vorsehung, Gewissen, — wie wir zu Christus 
kommen, werden sie einfach, hellen sich auf. Wenn wir von Christus 
ausgehen, kommen wir auf alles, von ihm her fallt ein Licht auf 
jedes Ding, von ihm bekommt alles seine ihm gemasse Bedeutung. 
Ich kann von Christus her zur Frauenmode sprechen, zum Sport, 
zur Gesundheit, zur Ehe, zum Beruf, zur sozialen Frage, was 
ich will. Gehe ich von ihm aus, komme ich zu den Dingen ; gehe 
ich von den Dingen aus, kann es geschehen, dass ich mich in ihnen 
verliere, Christus aus meinem Wort verliere und den inneren Sinn 
der Dinge nicht ent atsle. 

Unsere Jugend ist einer solchen Verkiindigung aus dem Geist 
des Ganzen durchaus gedffnet. Das begreift und ergreift sie, wenn 
ihr in einer lebendigen Persénlichkeit das Ganze aufleuchtet. 
Wir kénnen doch dem 17 und 20 Jahrigen nicht eine Katechis- 
musirage nach der anderen wiederholen lassen. Aber was sie 
beinhalten, muss wieder gesagt werden. In Christus, den wir 
verkiinden, leuchtet die ganze Lehre auf, wird jede Wahrheit 
gegriffen, alles in den grossen Zusammenhang gestellt. Mit Christus, 
fur den wir sie begeistern, bejaht und begreift die Jugend den 
ganzen Glaubensinhalt, Gebot und Gnade. Fiir Christus, den sie 


kennenlernt, dem sie persénlich nahe kommt, den sie lieben lernt, 
entscheidet sie sich auch. 
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Diesen ungeheuren Vorteil, dass wir Gesetz und Dogma nicht 
nur im Buchstaben, sondern im menschgewordenen Wort besitzen, 
in Christus, missen wir niitzen in der Glaubensverkiindigung. 
Bei der Jugend entscheidet die Persénlichkeit, das Leben. Und 
wir haben es, haben es in der Fiille. 


2. Das Zweite ist, dass wir die Wahrheit verkiinden, eine wesen- 
hafte Glaubensverkiindigung geben. Christus muss die Glaub- 
‘wirdigkeit unseres Wortes unter der Jugend wieder herstellen. 
Im allgemeinen setzt sie heute an alles Zweifel und Kritik an: 
Schwindel! Sie kennt den Schwindel, sie kommt aus einer Zeit, 
wo gelogen wurde als hatte es nie eine Wahrheit gegeben. Darum 
auch heute wieder die Skepsis dem gegeniiber, was geredet und 
geschrieben wird : Schwindel! 1933 haben die Zeitungen geschrie- 
ben : Heil der Fihrerstaat ! Heil Hitler! 1945 haben sie geschrie- 
ben: Diese Verbrecher! Was werden sie 1950, 1960 schrei- 
ben ? Christus hat zuerst gesagt : Suchet das Reich Gottes ! 1933: 
Suchet das Reich Gottes! 1945: Suchet das Reich Gottes! Ihm 
kann man glauben, er ist die Wahrheit. 

Aus welcher Zertriimmerung der Werte kommt unsere Jugend : 
die Heimkehrer, die Fliichtlinge, die Madchen. Vor der Tatsache 
eines vielfach eingebrochenen Glaubenslebens, das keinerlei Belas- 
tung ausgehalten hat, folgert der praktische Seelsorger : War der 
Religionsunterricht in den Kinderjahren in Ordnung ? Wenn ja 
und er hat den Zerfall des Glaubenslebens in der Jugend nicht 
aufgehalten, was hilft dann eine Glaubensverkiindigung in spateren 
Jahren ? 

Die erste Frage beantwortet sich dadurch, dass eine durch- 
greifende Reform der Katechismusfrage vordringlich fiir notwendig 
gehalten wird und beste Krafte an der Arbeit daran sind. — Die 
zweite beruht auf dem Irrtum zu glauben, man kénne das ganze 
Gewicht der Glaubensverkiindigung in das Kindesalter hineinlegen. . 
- Wohl muss man dem Kinde den ganzen Umfang der Glaubens- 
wahrheiten verkiinden, aber es kann dieselben nicht in ihrer ganzen 
Tiefe aufnehmen. Es ist ein Unterschied, ob ich ein und dieselbe 
Wahrheit mit 10 Jahren oder mit 18 hére. Dem Io Jahrigen ist 
sie zunachst Lernstoff; dem 18 Jahrigen, Leben. Er ist ganz anders 
aufgerissen dafiir, begreift sie ganz anders, denn er hat schon 
seine Erfahrungen und Enttauschungen hinter sich, er hat schon 
gerungen und gekampft, versagt und gelitten. Es ist darum keine 
iiberfliissige Wiederholung, immer wieder die alten Wahrheiten 
zu verkiinden, die 10 Gebote, die Glaubensartikel, die Sakramente, 


" : : 
sie erscheinen im reiferen Jugendalter wie neu. 
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An diese psychologische Erkenntnis kniipft sich eine fast bittere 
Feststellung : Hatten wir inden vergangenen Jahren und Jahrzehn- 
ten nur einen Teil der Miihe, die wir fiir die Kinderkatechese 
aufgewendet haben, verwendet auf die Verkiindigung an der 
reiferen Jugend, dann waren wir heute weiter, dann ware mehr 
religiése Substanz in der Jugend und der Einbruch des Unglaubens 
nicht so verheerend. 


3. Die Verkiindigung muss dann aus dem mandatum magnum 
geschehen. Wir miissen zu letzten und heroischen Forderung des 
Christentums durchstossen, zum eigentlichen Anliegen Christi, 
zur Liebe. Liebe als Erfiillung des Gesetzes. Was darunter liegt 
ist Naturgesetz. Dieses voraussetzen, aber nicht in ihm stecken 
bleiben. Sonst bleibt auch die Verkiindigung im Rahmen der 
Lebenskunde, bestenfalls einer religidsen Lebenskunde. Und heute 
ist es nicht getan mit dem anstaéndigen Menschen, dem sauberen 
Charakter allein, nur «edel sei der Mensch, hilfreich und gut » 
langt nicht, heute nicht, morgen nicht, nicht der kommenden 
Bewahrung und Priifung gegeniiber, der die Jugend entgegengeht. 
Der anstandige Mensch, alles was Ehre, Sauberkeit, Kameradschaft, 
Tiichtigkeit heisst, ist unerlasslich, aber nicht alles, nicht genug. 
Das Menschliche, das Natiirliche allein langt nicht, es kommt 
schnell an die Grenze, wo es nicht mehr kann. In der kosmischen 
Kalte, der die Welt langsam verfallt, — wer kann da noch leuchten, 
wer warmen ? Nur die grossen Liebenden. 

Auch psychologisch hat es sich immer wieder erwiesen, dass 
die Jugend nichts tut, wenn man ihr mit Mindestforderungen 
kommt, sich nichts verlangen traut und ein Christentum foérmlich 
zu billigen Preisen abgibt. Dass sie aber wenigstens etwas tut, 
wenn man ihr Forderungen stellt, dass sie wenigstens beunruhigt 
wird, wenn man sie vor Entscheidungen stellt. Um alles keine 
Minimisten erziehen, keine religidsen Spiesser und Mitlaufer. 
Sondern den Mut haben zur Verkiindigung eines Christentums, 
das im Heroischen steht. Das war die Verkiindigung Christi : 
Die Vollkommenheit des Vaters. Das war der paulinische Weg. 
Was Korinth war, wissen wir aus dem Romerbrief, — in diese 
entartete Welt hinein verkiindet Paulus die héchsten christlichen 
Ideale der Ehe und Jungfraulichkeit. 

Die Jugend wird dem Heroischen gegeniiber immer geéffnet 
sein. Sie war es leider auch dem getarnten, dem falschen Heroismus 
der letzten Jahre gegeniiber und hat sich an ihm fast verblutet. 
In besonderer Weise entspricht es der Natur des Madchens, das 
Leben auf eine grosse Liebe einzustellen. Gerade den Millionen, 
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die heute zur Ehelosigkeit gezwungen sind, miissen wir den Ruf 
zur grosseren Liebe verkiinden, die besten Krafte in ihnen frei 5 
machen, das Ewige in ihnen und sie erlésen aus der Versklavung 
an das Ewig-Weibliche. 

Auch die sozialen Probleme unserer Zeit, die Fliichtlingsfrage 
zum Beispiel, werden sich, — wenn uberhaupt — nur lésen lassen 
aus dem mandatum des Herrn, werden nur bewaltigt von Menschen, 
die daraus leben und danach handeln. 


II. NEUE METHODE DER GLAUBENSVERKUNDIGUNG 


Natiirlich stésst die Frage auf: Die deutsche Jugend, nicht 
nur ausserlich, sondern gerade religids verelendet, kaum ansprechbar 
uber Essen, Zigaretten, Kino und Geschlecht hinaus, — und 
solch hochgestellte Forderungen! Wird diese Jugend tberhaupt 
kommen, wird sie uns verstehen, wird sie einer solchen Verkiin- 
digung folgen ? 

Die Frage beantwortet sich zum grossen Teil aus der neue Methode 
der Glaubensverkiindigung. . 


1. Zunachst schon ist es die Verkiindigung nicht allein, die 
auf den jungen Menschen einwirkt. Sie steht im Rahmen einer 
Jugendseelsorge, die sich férmlich in konzentrischen Kreisen 
aufbaut. Jede Woche die Gemeinschaftsmesse ; alle 14 Tage die 
Glaubensstunde ; einmal im Monat am Sonntag des Sakramenten- 
empfanges der Jugend die Jugendpredigt; zu schénen Festen 
des Kirchenjahres, Christkénig, Advent, Fastenzeit, Mai, Michaels- 
fest eine gréssere religidse Jugendfeier im neuen Stil, vielleicht 
von mehreren Pfarreien zusammen gestaltet; dann und wann 
im.Jahr ein Jugendtriduum, eine Wallfahrt, eine Jugendwoche, . 
— all das ruft jeweils immer einen erweiterten Kreis junger Christen 
zusammen. Viele wollen sich nicht wéchentlich binden, aber 
monatlich einmal, dann und wann im Jahr kommen sie. Der 
jahrliche Glaubenstag am Dreifaltigkeitssonntag fiihrt alle zusammen 
die tiberhaupt noch ansprechbar sind und es zeigt sich, dass das 
immerhin noch ein Block ist, gross genug auf dem Weg abstiir- 
zenden, abgleitenden Jugendlebens. Es sind in den Déorfern oft 
60 % der Burschenwelt, 80 % der Madchen ; in den Stadten weniger, 
ein Sechstel, ein Zehntel der in Frage kommenden Jugendlichen 
zwischen 14 und 25 Jahren. 

Die Arbeit des Jugendseelsorgers in Pfarrei, Dekanat und 
Diézese wird dann notwendig erganzt von der Jugend selbst, 
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von den aktiven Elementen darunter, die sich im Bund katho- 
lischer Jugend zusammengeschlossen haben, der heute, zwei Jahre 
nach einem beispiellosem Zusammenbruch des ganzen Volkes, 
schon 750.000 Mitglieder wieder zahlt. Die Jugend arbeitet in 
Gruppen, geschieden nach Altersstufen und Jungmannern und 
Madchen. Sie fiihren eine frohe Gemeinschaft in Sport, Spiel, 
Tanz, Geselligkeit, Fest und Feier, treffen sich zu Gruppenabend 
oder Heimstunde, im Rundgesprach, auf Wanderung und Fahrt. 
Es ist aber nicht nur Gemeinschaft junger Menschen, sondern 
junger Christen, darum beteiligen sich alle, die in der Gruppe 
‘sind selbstverstandlich am gesamten religidsen Jugendleben der 
Pfarrei, darum wollen sie beispielhaft christliches Leben hinein- 
leben in ihre Familien, ihre Berufsstatten, unter die Jugend der 
Gemeinde. Manche Gruppen, fast ausschliesslich in den Stadten, 
richten sich nach einem bestimmten biindischen Ideal aus, Neudeut- 
‘schland, Heliand, Pfadfinderschaft St. Georg, Mar. Kongregation ; 
die Mehrzahl, bes. am Land sind einfach Jugendgruppe der Pfarrei. 
Alle sind im Bund kath. Jugend zusammengeschlossen und haben 
von dort Abzeichen und Banner, Ordnung und Gesetz. In den 
Gruppen und Heimstunden arbeitet die Jugend selbstandig, 
unter sich, ohne unmittelbare Fiihrung durch den Priester, junges, 
miindiges Christentum muss sich hier zeigen. Vorallem auch die 
sozialen Aufgaben, die gegenseitige Hilfe in den Berufsstatten, 
die Werkaktivs sind zum grossen Teil in die Hand reifer junger 
Menschen selbst gelegt. Im Jungfiihrertum lebt ein Stiick der 
Jugendbewegung, ihre beste Tradition weiter. Die Schulung und 
Bildung der Jungfithrer und Jungfiihrerinnen legt wieder in 
der Hand des Priesters in der pfarrlichen Fiihrerrunde, im Schulungs- 
tag des Dekanates und bei den Schulungen in der Didzese 

So steht also Glaubensverkiindigung nicht fiir sich allein, sondern 
in einem wohl durchdachten und ausgebauten System der Jugend- 
seelsorge, in einem gesunden Spannungsverhdltnis zwischen pries- 
terlicher Fiuhrung und jugendlicher Selbstandigkeit. Vieles ist 
es, was werbend und rufend auf einen jungen Menschen einwirkt 
in vielerlei Weise wird er angesprochen und findet in allem Gigs 
einigende Band: Christus in der Mitte. Ohne Zweifel aber stehen 
wir seelsorglich auch einer undurchdringlichen Masse von Jugend- 
lichen gegentiber, die, jugendliches Strandgut des Krieges, noch 
nicht 17 und schon verkettet mit dunklen Existenzen, verstrickt 
in zweifelhafte Geschafte einem Untermenschentum verfallen 
Um sie ringt als Bruder und Schwester der einzelne junge Apostel, 
sie werden vielleicht von fiirsorgender Liebe vor dem Aussersten 
bewahrt, aber von der normalen Jugendseelsorge und vom Gemein- 
schaftsleben junger Christen werden sie selten erreicht. 
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- 2. In der Frage des Seelsorgers : Werden sie kommen ? Werden 
wir sie wenigstens zum grésseren Teil erfassen ? steckt ein Stiick 
jener Massenpsychose, unter deren Einfluss wir alle ungewollt 
jahrelang gestanden haben. Massenaufmiarsche, Zahlen nach Zigtau- 
senden haben auf uns eingehdmmert. Auch unsere Seelsorger, 
vorallem am Land, sind haufig nur zufrieden, wenn sie volle 
Kirchen sehen und in ihren Berichten hohe Prozentsatze angeben 
koénnen derer, die mitmachen. Im Grusswort bei Predigt und 
Versammlung denken sie derer mehr, die nicht da sind, als der 
Anwesenden. Der Dorfpfarrer stellt sich heute noch zum Teil 
gegen jede Form von Jugendarbeit, weil er dann, wie er sagt, 
nicht mehr alle beisammen hat. 

In diesem Gedankengang werden zwei Dinge falsch gesehen : 

Worum geht es zur Stunde mehr: Massenaufgebot oder Persén- 
lichkeitsbildung ? Der Nationsozialismus hat Wert und Freiheit 
der menschl. Persénlichkeit zertriimmert. Was heute unser Land 
bis zum Uberquellen fiillt ist ein Brei von Menschen, sinnlos, 
wirr durcheinandergeworfen. Nichts ist nun _ vordringlicher, 
als vom Einzelnen und Kleinen her wieder menschliche Persén- 
lichkeiten zu bilden und zu formen, das zerstérte und misshandelte 
Menschenbild wieder zu Wert und Wiirde der Persénlichkeit 
zuriickzufiihren. Das geht nicht massenmassig, auch nicht rein 
bildungsmassig durch Vortrage und Predigten. Jede wahre Bildung 
vollzieht sich nur in der Gemeinschaft. 

-Ausserdem miissen wir geradezu darauf hinarbeiten, die christ~ 
liche Entscheidung bis ins letzte Dorf hineinzutragen. Das Christen- 
tum als Atmosphare, Brauch, Gewohnheit, Tradition hat 
aufgehort zu tragen. Das hat der Krieg geoffenbart. Der kath. 
Bauernbursche aus dem stockkatholischen Niederbayern hat haufig 
schon am ersten Sonntag im Lager, in der Kaserne versagt. Die 
religiésen Formen stehen am Land, die Kirche ist voll am Sonntag. 
Aber dort wo die Leute arbeiten, handeln, kaufen, verkaufen, 
sich freuen, feiern, tanzen; in ihrer Ehe, ihrem Familienleben; 
— dort ist von christlichem Geist, christlicher Verantwortung 
oft keine Spur mehr. Die Entscheidung muss kommen am Land, 
die Scheidung der Geister, wie sie in den Stadten langst sich vollzogen 
hat. Durch unsere Jugendarbeit und ihre Forderungen treiben 
wir sie voran. 


3. Dass der junge Mensch sich vom Wort der Verkiindigung 
erreichen lasst und davon angesprochen wird, hangt wesentlich 
ab von der Methode, von der Art und Weise, wie der Priester spricht- 
‘ Das Erste ist, dass er den jungen Menschen von heute in seinem 
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Leben richtig erfasst, eine lebendige Erfahrung, ein richtiges 
Bild von ihm hat. Im allgemeinen stehen die Seelsorger, besonders 
am Land, ziemlich hilflos vor heutiger Jugend, sprechen zu ihnen 
wie zu Kindern und wie in vergangener Zeit. Der Bauernbursch 
von heute war durch den Krieg in der weiten Welt, kennt Paris, 
Biarritz, den Schwindel, wie sie sagen und — die Weiber! Man 
kann ihnen nichts vormachen, ein paar fromme Spriiche verfangen 
bei ihnen nicht. Auch das Madchen am Land hat sich gewandelt. 
Ja, es ist so, dass das, was der Geistliche vielfach als Madchen- 
und Jugendideal gepriesen hat: das so im landlaufigem Sinne 
unschuldige Wesen, gar kein Ideal ist, dass er brav mit zahm 
und langweilig verwechselt hat. Trager des Lebens aber sind 
nicht die Zahmen, die sich nicht riihren, brav zuhéren und hingehen, 
wo man sie hinschiebt. 


Auch dort, wo der Seelsorger zu sehr die Absicht erkennen 
lasst, dass er die Jugend braucht, damit der Gottesdienst ein 
anders Gesicht bekommt, die Kirche voll wird, der Nachwuchs 
in katholischen Vereinen gesichert ist, — da ist die Jugend ver- 
stimmt. Das Jugendalter hat einen Sinn und Wert in sich, der 
junge Mensch ist eine eigene und unersetzbare Gloria Dei, nicht 
Objekt der Seelsorge, nicht nur ein Punkt innerhalb pastoreller 
Berechnungen. Das Geheimnis aller grossen Jugenderzieher — 
Philipp Neri, Don Bosco, Kolping — war die reine, grosse, unzweck- 
hafte Liebe zum jungen Menschen. Und ein junger Mensch, 
wie immer sein Weg auch spater verlauft, wird nie vergessen 
koénnen das Bild des Priesters, der sich um ihn gemiiht hat, um 
ihn gerungen, geopfert, gebetet hat. Wir miissen die Jugend gern 
haben und auch das Kreuz mitlieben, das sie uns einbringt. 


Dariiberhinaus muss das Wort der Verkiindigung einfach sein. 
Die Wahrheit hat ihre Grésse in sich. Es entspricht ihr nicht, 
wenn man sie aufbauscht, schwerkalibrige Sdtze darum macht 
und viel Haupt- und Fremdwéorter gebraucht. Wie einfach 
hat der Herr gesprochen ! 

Wir sind gern zwischen zwei Extremen: entweder reden wir 
zu hoch, oder zu platt. Man muss das Wort férmlich an das Ohr 
halten und sich fragen: Kann man so sagen, wie hort sich das 
an, wie tut das ? Schreiben kann man manches und es liest sich 
ganz gut. Aber reden nicht. Manche reden, wie Biicher geschrieben 
werden, formlich in gedruckten Buchstaben, nicht wie Menschen 
zueinander sprechen, nicht mit lebendigem Wort. 

Als wir an der Glaubensverkiindigung gearbeitet haben, haben 
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wir fast jedes Wort vielemale gesprochen, ehe es geschrieben und 
jetzt gedruckt wird. Wir haben hingehorcht, ob es den lebendigen 
Klang hat; wir haben méglichst die Hauptwoérter vermieden, 
die einen Satz schwer machen, Fremdworter erklart, wenn sie 
nicht zu umgehen waren. Wir kamen dazu, manches abgebrauchte 
und missbrauchte Wort neu zu durchleuchten und aufzuschliessen, 
so z. B. das Wort «furchtbar », « Wirklichkeit », « Heldentum » 
ae a: 

Es ist so, dass wir jede theologische Wahrheit so sagen kénnen, 
dass sie auch dem einfachsten, schlichtesten Menschen aufgeht, 
wenn wir sie nur zuerst selber verarbeitet, vorallem durchgebetet 
und durchbetrachtet haben. Es ist fiir uns selber eine helle Freude 
zu entdecken, wie jeder Glaubenssatz Leben ist, wir miissen nur 
dazu vorstossen und den Lebenswert aufdecken. Freilich ware 
es oft leichter eine Wahrheit in theologischen Fachausdriicken, 
prazise auszusprechen, aber was kann unsere Jugend damit an- 
fangen ! 

Manche Seelsorger lassen sich gern imponieren von einer gewissen 
schmissigen und spritzigen Art zu reden und es bedriickt sie, 
wenn sie selber diese Art nicht beherrschen. Aber darauf kommt 
es nicht an, ja diese Art hat die Gefahr in sich, dass sie oberflachlich 
bleibt. Es ist heute nicht getan mit ein paar schmissigen Satzen, 
mit grossen Worten, ziindenden Aufrufen. Wir haben mehr zu 
sagen, wir miissen verkiindigen. Und dabei kommt es entscheidend 
an auf treue, solide Arbeit, mit der jeder Vortrag, jede Predigt, 
jede Glaubensstunde vorbereitet wird. Man soll niemand um 
seinen Geist, nur um seinen Fleiss beneiden. Vom hl. Pf. von 
Ars wird berichtet, dass er, der im Lernstoff so schwachen Geistes 
war und sich jedes Wort der Predigt abqudlen musste, einen eisernen 
Fleiss dahintergesetzt hat. Von der Sakristei aus, wohin er sich 
seinen Schreibtisch stellen liess, im Angesichte des Allerheiligsten, 
hat er seine Predigten und Lehren verfasst, gelernt, studiert,, 
gefeilt. 


Einfach ist das Wort auch, wenn es beispielhaft und anschaulich 
ist. So waren die Gleichnisreden des Herrn. Guardini erreicht 
diese letzte Einfachheit manchmal, wenn er zum Beispiel sagt : 
Liebe ist, wie Jesus getan hat ! Kann man das noch besser sagen ? 
Wir miissen das Unsagbare und Unerfahrbare in den Bildern 
und Zeichen unserer Welt ausdriicken. Wenn wir Dreifaltigkeit 
sagen wollen, Liebe Christi, Himmel, Gnade, — die Welt der Dinge 
und Gestalten ist voll von Bildern, die wir dafiir setzen k6nnen. 

Um Beispiele aus Geschichte und Leben bei der Hand zu haben, 
miisste sich jeder ein System anlegen, nach welchem er sammelt 
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und ordnet, was er hért und liest. So kénnte man dabei z. B. vor- 
gehen nach den Stichworten des Homiletischen Handbuches von 
Koch, nach dem Kirchenjahr, dem Katechismus u. a. 

Aber gerade in der Verwendung von Beispielen und Geschichten 
braucht es feines Fingerspitzengefiihl, dass es nicht zuviel und 
zu platt wird. Wir diirfen nicht zum Kalendermann werden, der 
Geschichte um Geschichte erzahlt. Wir miissen den jungen Menschen 
ernst nehmen, nicht kindisch ihn anreden und behandeln. 


Wesentlich dafiir, dass das Wort in der Verkiindigung recht 
gelingt, ist, dass es in einer Gemeinschaft gesprochen wird. Jede 
wahre Bildung vollzieht sich nur in einer Gemeinschaft. Das ist 
Lebensgesetz. Das war schon das Geheimnis in der Erziehung, 
die der Herr den Seinen gab: Er griindete keine Schule, sondern 
hielt mit ihnen Gemeinschaft des Wanderns, des Mahles, der 
Freude, der Not, des ganzen Lebens. Dasselbe Gesetz waltet in 
der Familie. Es war das Geheimnis der Jugendbewegung, die 
kleine Gemeinschaft, der Kreis, die Runde. Auch die Glaubens- 
verkiindigung beansprucht wenigstens ein Minimum an Gemein- 
schaft. 

Sie wird schon ausgedriickt durch die Sitzordnung, die Runde, 
den Kreis. Das Wort gerat ganz anders, wird persénlicher, warmer, 
mitteilender, wenn man unter den Seinen spricht, als vor ihnen. 
steht. Alle Feierlichkeit, alle Ferne muss vermieden werden. 

Die Glaubensstunde wird dann weithin auch getragen von den 
Elementen der Gemeinschaft: Lied, Erzahlung, Rundgesprach, 
Werkaufgabe, Gebet. Sie darf durchaus nicht nur Vortrag, Ans- 
prache sein. - 


Das Brot des Leibes Christi und das Brot des Wortes Christi 
der Jugend zu brechen ist eminent priesterliche Aufgabe, die 
dem Seelsorger niemand abnehmen kann. Politik machen andere 
besser ; beim Wandern und Sport ist er entbehrlich, erst recht 
bei Theater und Spiel. Aber hier in der Verkiindigung steht er 
in seinem Ureigensten. Da will ihn das Volk sehen, die Jugend. 
Dort steht er als der Geistliche, das heisst der, der den Geist rettet 
in der Zeit des Ungeistes, der den Geist Gottes, letztlich den Hei- 
ligen Geist hineintragt unter die Jugend und das Volk. 
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CONTENU ET METHODES D’UN ENSEIGNEMENT RELIGIEUX 
A LA JEUNESSE ALLEMANDE 


Depuis que l’Eglise a recouvré sa liberté en Allemagne, elle fait face a de 
nombreuses taches. Les domaines de la culture, de la vie Civique, des rela- 
tions sociales doivent étre rechristianisés. 

Les meilleurs parmi les jeunes sont préts & s’engager dans cette couvre de 
reconstruction. Nous devons veiller 4 ce que leur élan tende a Vunique né- 
cessaire : une nouvelle rencontre de la jeunesse allemande avec le Christ. 
A cet effet, nous prendrons comme contenu, voie et but de l’éducation reli- 
gieuse, le Christ qui ne cessa de s’offrir et d’enseigner. Formation liturgico- 
eucharistique, d’une part, et, d’autre part, transmission de la Bonne Nouvelle. 
C’est de ce dernier point que traitera cet article. 


I. CONTENU DE L’ENSEIGNEMENT RELIGIEUX. — Depuis 1933, les aumé- 
niers s’efforcérent de continuer a instruire la jeunesse, quoi qu’il dat leur en 
cotiter. Mais, faute de directives et de soutien, leur enseignement s’appauvrit. 
Les uns s’inspirérent plus ou moins d’un livre, de celui de Peil ou de celui de 
Grimm, par exemple. D’autres se bornérent 4 des commentaires bibliques 
ou liturgiques. Plusieurs méme se contentérent d’aborder, sans suite, des su- 
jets d’actualité. 

Dans ce désarroi, nous cherchames a rédiger un exposé christologique, sub- 
stantiel et ordonné. Plusieurs auteurs nous montraient la voie: Heinrich 
Kahlefeld, le P. Jungmann, Clemens Tilmann. De 19404 1943, nous travail- 
lames a cette présentation destinée aux jeunes de 17 ans, mettant a profit 
les richesses de la théologie contemporaine. 

A notre avis, le contenu de notre enseignement doit comprendre trois ob- 
jets : le Christ, la vérité, la charité. 

1. Nous devons annoncer le Chyist.C’est d’une importance capitale pour 
notre époque, pour notre jeunesse en particulier. Au temps de la splendeur 
des associations de jeunes, le Christ attirait et formait nos adolescents. Nous 
serons, de nouveau, témoins de ce spectacle 4 mesure que le christianisme de 
routine fera place 4 un engagement personnel. 

Nous manquons facilement d’objectivité dans la présentation d’une vertu, » 
d’une exigence morale, d’un idéal. Cela ne se produirait pas si nous jugions 
toutes choses du point de vue du Christ. Tout enseignement doit partir de 
Juz. Quand nous partons des choses, nous risquons de ne pas saisir leur sens 
et de nous enliser. 

De plus, quand nous présentons le Christ, nous enseignons toute la révé- 
lation. La jeunesse aime ces exposés synthétiques oti chaque vérité est située 
dans l’ensemble, ot le contenu est illuminé par Vattrait qui émane du Sau- 
veur. 

“2, Nous devons annoncer la vévité. Tache ardue. Le scepticisme et Ja cri- 
tique régnent parmi nos jeunes, leurrés et désorientés. On stigmatise aujour- 
d’hui ce qu’on leur fit adorer hier. Montrons-leur que la parole du Christ ne 
change pas comme les slogans. 

Les défections, nombreuses et rapides de ces derniéres années, posent deux 
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questions au sujet de l’enseignement de la vérité : La formation religieuse des 
enfants était-elle au point ? A quoi bon recommencer une euvre si peu durable ? 

En ce qui concerne l’instruction des enfants, des compétences proceédent 
actuellement a de sérieuses réformes. . 

Quant a la boutade des hommes découragés, elle trahit une psychologie 
trop courte. En toute hypothése, il est nécessaire que les adolescents re- 
prennent l’étude des vérités religieuses qu’ils ont entendues durant leur 
enfance. Un garcon de dix ans ne peut saisir toute la richesse du message 
évangélique. I] aborde celui-ci sous un angle particulier : pour lui, c’est, avant 
tout, une matiére A apprendre. Le jeune homme revient a ces vérités, riche 
d’une expérience et mari par de nombreuses désillusions.Tout lui apparait neuf. 

3. Notre enseignement doit énoncer les exigences suprémes du christia- 
nisme, le devoir de la chavité. Sans doute, rappellerons-nous la loi naturelle. 
Mais nous ne pouvons nous y arréter. Seuls ceux qui aiment sont capables 
d’éclairer et de réchauffer notre monde refroidi. 

Manquent de psychologie ceux qui espérent gagner la jeunesse en lui pré- 
chant un christianisme au rabais. Notre-Seigneur s’est montré exigeant : 
« Soyez parfaits comme votre Pére céleste. » Saint Paul l’a imité. Et pour- 
tant nous savons a quels milieux contaminés il révélait l’idéal du mariage 
et de la virginité. 

La jeunesse est attirée par l’héroisme. Elle a méme été séduite, ces derni¢res 
années, par un héroisme de mauvais aloi. La jeune fille, en particulier, veut 
batir sa vie sur un grand amour. II nous faut précher l’amour le plus élevé 
aux millions de jeunes filles qui, bon gré mal gré, devront garder le célibat. 

Les problémes sociaux, eux aussi, réclament une solution dictée par la 
justice et la charité chrétiennes. 


II. NoUvELLES METHODES. — N’est-il pas téméraire de signifier ces exi- 
gences a une jeunesse qui git dans la misére physique et morale ? Entendra- 
t-elle cette prédication ? 

1. Non, si cet enseignement n’est pas soutenu par tout un ensemble éducatif. 
D’ot limportance de la formation spirituelle qui se donne, pour ainsi dire, 
en cercles concentriques: messe hebdomadaire, instruction bimensuelle, 
messe de communion mensuelle, célébration « nouveau style» des grandes 
fétes, triduums, pélerinages, sorties ... Certains, qui ne viennent pas régu- 
liérement aux réunions hebdomadaires, sont assidus 4a la messe mensuelle. 
Le Dimanche de la Trinité est occasion d’une profession de foi de toute la 
jeunesse catholique. Au village, 60 % des garcons de 14 a 25 ans et 80 % 
des filles participent aux cérémonies ; en ville, 10 4.17 %. 

Nous devons aussi compter sur la collaboration de l’élite des jeunes. A 
Vheure actuelle, le Bund dela jeunesse catholique a regroupé environ 750,000 
membres répartis en deux sections principales (gargons, filles) subdivisées 
d’aprés l’age. Ce sont des bandes joyeuses qui organisent sports, jeux, danses, 
soirées, sorties ... Ce sont aussi des groupes ardemment chrétiens qui partici- 
pent a la vie religieuse de la paroisse et s’efforcent de vivre trés chrétienne- 
ment en famille, 4 l’atelier, partout. En ville, plusieurs groupes poursuivent 
Vidéal d’une association déterminée : Neudeutschland, Heliand, scoutisme, 
congrégation mariale ... Mais la plupart, surtout au village, se présentent 
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simplement comme la jeunesse paroissiale. Durant leurs réunions, ces jeunes 
travaillent entre eux, guidés par un ainé. Le prétre n’intervient pas directe- 
ment. Par contre, il s’occupe de la formation des chefs de groupes. 

Ainsi l’instruction religieuse fait partie d’un systéme éducatif ou s’harmo- 
nisent la direction sacerdotale et l’initiative des jeunes. 

Mais ce spectacle réconfortant ne supprime pas la douleur lancinante qu’é- 
prouvent les éducateurs a la vue de la masse dépravée. 

2. « Atteindrons-nous la masse, du moins en grande partie ?» Cette ques- 
tion, que beaucoup de prétres se posent, exprime un goat exagéré des’ ras- 
semblements nombreux et des mouvements de masse. 

Aprés les torts causés par le National-Socialisme, la nécessité la plus ur- 
gente est l’apparition de vraies personnalités. Or, on ne forme pas des per- 
sonnalités en série. D’autre part, 4 eux seuls, sermons et conférences ne per- 
mettent pas non plus d’atteindre ce résultat. Une éducation vraie se réalise 
au sein d’une communauté. 

Ajoutons que tout ne serait pas fait si la masse reprenait le chemin de 
l’église. Dans certains villages, nos églises sont encore pleines. Mais la pra- 
tique religieuse n’est plus que routine et formalisme. Tous les domaines de 
la vie sont déchristianisés. Notre travail parmi les jeunes doit les aider a 
prendre une décision personnelle en face des exigences du christianisme. 

3. Précisons la méthode qui nous permettra d’obtenir l’audience des 
jeunes. 

1° Tout d’abord, il faut bien connaitre la jeunesse d’aujourd’hui. Ne lui 
parlons pas comme a des enfants ou a des jeunes gens d’autrefois. Songeons 
que ces jeunes hommes connaissent Paris, Biarritz ... et les femmes. Ne sures- 
timons pas la jeune fille « brave », «sage», « docile »; bien souvent ces traits 
n’indiquent pas une supériorité. 

2° N’exploitons pas la jeunesse pour rehausser le culte dans la paroisse 
ou pour des raisons analogues. Aimons-la pour elle-méme. 

3° Que notre parole soit simple. On ne parle pas comme on écrit. Evitons 
la grandiloquence mais aussi la platitude. 

4° Montrons a nos auditeurs que les vérités de foi sont des valeurs de vie. 
Cela requiert de nous une étude approfondie et la priere. 

5° Employons le mot qui fait image. Rappelons-nous les paraboles. 

6° N’abusons pas des histoires, des traits. 

7° Toute formation, disions-nous, a lieu dans une communauté. L’enfant 
est élevé dans une famille. Notre-Seigneur a réuni ses premiers disciples. Les 
mouvements de jeunesse peuvent offrir une ambiance favorable : le prétre 
s’y tient simplement au milieu de ses auditeurs. 

8° Cette vie en communauté demande des travaux communs, des priéres 
collectives, des chants, et surtout l’exercice de la charité. 


C’est au prétre qu’il appartient de distribuer le pain qu’est le corps du 
Christ et cette autre nourriture qu’est sa parole. D’autres seront meilleurs 
politiques que lui. Qu’il ne se croie pas indispensable quand les jeunes se 
livrent aux sports ou font une sortie! Il est le pére selon l’esprit, celui qui, 
dans notre monde matérialisé, sauve 1’Esprit, l Esprit de Dieu. 
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CONTENTS AND METHODS OF RELIGIOUS TEACHING 
FOR GERMAN YOUTH 


Since the Church recovered its liberty in Germany, it has been faced with 
numerous tasks. Rechristianisation in the domaines of culture, civic life and 
social relations is necessary. 

The finer elements among the youth are willing to take up this work of 
reconstruction. We must see to it that their enthusiasm is directed to the 
one thing necessary : a fresh encounter of German youth with Christ. To this 
end, we will take as content, methods and object of religious education : Christ 
the Priest and the Teacher. On the one hand, a liturgical-eucharistic training, 
and, on the other, the handing on of the Glad Tidings. This article will deal 
with the latter point. ° 


_I. THE CONTENT OF RELIGIOUS TEACHING. — From 1933 onwards, chaplains 
strove to carry on with the instruction of youth despite great dif- 
ficulties. But through lack of guidance and support their teaching weakened. 
Some got their inspiration from a book, e.g. that by Peil or Grimm. Others 
kept to biblical or liturgical commentaries, Several were satisfied with touching 
upon topical subjects in a disconnected sort of way. : 

Because of this disorder, we tried to compose a solid and logical christology. 
Several authors showed us the way: Heinrich Kahlefeld, Fr. Jungmann, 
Clemens Tilmann. From 1940-1943 we worked in this manner of presentation 
to youth of seventeen, making profitable use of the wealth of contemporary 
theology. 

We consider that the content of our teaching should embrace three objects : 
Christ, Truth, Charity. 

1. — We must make Christ known. This is supremely important in our 
days and for our youth in particular. In the heyday of youth associations 
Christ drew and moulded our boys. We willsee a repetition of this as routine 
Christian practice gives way to personal dedication. 

We easily fail in objectivity when we put forward some virtue, some moral 
exigence or an ideal. It would not happen if we judged everything from 
Christ’s point of view. All teaching must start from Him. When we start from 
things we run the risk of not getting their meaning and becoming muddled. 

Besides, when we present Christ, we are teaching the whole of Revelation. 
Youth likes these complete syntheses in which each truth finds its place in 
the whole, and the matter is illumined with the attractiveness of Christ. 

2. — We must make the truth known. This is a difficult task. Scepticism 
and a spirit of criticism are prevalent among our youth which has been deceiv- 
ed and misled. Today people condemn what yesterday they were made to 
worship. We must show them that Christ’s words do not change, as do slogans. 

The numerous and rapid fallings away from religion in recent years set 
two questions with regard to the teaching of truth: Was the veligious training. 


of children up to the necessary standard ? What use is it starting again a work 
that is not lasting ? 
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Concerning the instruction of children, competent authorities are at the 
moment undertaking serious reforms. "tos 
The gibe about discouraged men betrays a myopic psychology. In any 
case, it is absolutely necessary that our adolescents should resume the study 
of those religious truths they heard as children. A boy of ten cannot fully 
appreciate the Gospel message. He approaches it from a particular angle : for 
him it is chiefly a subject to be learnt. The young man comes back to these 
truths enriched with a certain amount of experience and matured by many 
disillusionments. It all seems new to him. 

It might be said that we would do better to be occupied less with children 
and more with youths. 

3. — Our teaching must make known the greatest demands of Christianity, 
‘the law of charity. Of course, we will teach the Natural Law. But we cannot 
stop at that. Only those who love can give light and warmth to this chill 
world. 

Those who hope to win youth by putting before it a diluted Christianity are 
lacking in psychology. Our Lord himself was exacting : « Be perfect as your 
heavenly Father is perfect.» St. Paul followed His example. Yet we know 
to what degraded classes he revealed the ideals of marriage and virginity. 

Youth is won by heroism. It has even been won over recently by a false 
heroism. A young woman, in particular, wants to build up her life upon a great 
love. We must preach the noblest of loves to the millions of girls who, whether 
they desire it or not, will have to remain unmarried. 

Social problems also call for a solution based on Christian justice and 
charity. 


Il. New metuops. — Is it not rash to put these demands before a youth 
suffering from physical and moral misery ? Will the young people listen to 
such preaching ? 

1. — No, not unless the teaching is sustained by a whole educational pro- 
gramme. Hence the importance of the spiritual training given, as it were, 
concentrically : weekly Mass, fortnightly instruction, monthly Communion 
Day, a new way of celebrating big Feasts, triduums, pilgrimages, excursions 
_.. Some, who do not come regularly to weekly meetings, are regular at the 
monthly Mass. Trinity Sunday is the time for profession of Faith of all Ca- 
tholic youth. In the villages, 60 % of the boys 14 to 25 years of age, and 80 
% of the girls take part ; in the towns, 10 Oe el Te ee 

We must also count upon the collaboration of the elite among the young. 
At present, the « Bund » of Catholic youth numbers about 750.000 members 
divided into two main sections (boys, girls) and subdivided according to age. 
They are merry parties organising games, sports, dances, excursions ... They 
are also truly Christian groups taking part in the religious life of the parish 
and trying to live as good Christians at home, work and elsewhere. In the 
towns, several groups aspire to the formation of some specially determined 
association : « Neudeutschland », « Heliand », « Scouting », « Sodality » ... But 
the majority, chiefly in the country districts, are simply the parochial youth. 
At their meetings, these young people work together under the guidance of 
some elder. The Priest does not directly intervene. He takes on the training 
of leaders. 
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Thus religious instruction is part of an educational system in which pri- 
estly direction and lay initiative work in harmony. 

But this comforting spectacle does not abolish the scaring grief of educa- 
tors when they think of the masses living in degradation. 

2. — «Shall we get at the greater part of the masses ? » This question, 
asked by many Priests, reveals an excessive liking for big numbers and mass- 
“movements. 

After the ravages caused by National-Socialism, the most pressing need 
is for men of strong character. But you cannot mass-produce fine persona- 
lities. And yet, sermons and conferences of themselves will not produce 
these results. True education is done inside a community setting. 

All would not be finished if the mass of the people became church-goers 
once more. In some villages, the churches are still filled. But religious prac- 
tices are perfomed only out of routine and formalism. Every sphere of life 
is dechristianised. Our work among the young must help them to make a 
personal decision with regard to the Christian precepts. 

3. — We will state the method which will win the hearing of the young. 

1° First, know thoroughly the youth of today. Do not address them like 
children or even like the youth of a few years ago. These young men know 
Paris, Biarritz ... and women. Do not lavish praise on the « good », « well 
behaved », « docile » girl: often enough these characteristics do not denote 
any. superiority. 

2° Donot exploit youth in order to advertise religious practice in the parish 
or for similar reasons. 

Love the young for their own sakes. 

3° Be simple in‘speech. You do not speak in the same ways as you write. 
So let us avoid fine phrases as well as platitudes. 

4° Show our hearers that the truths of faith are living values. This demands 
on our part a deep study of theology, also meditation and prayer. 

5° Use vivid language. Think of Our Lord’s parables. 

6° Do not abuse story-telling and making smart remarks. 

7° All training, we have said, takes place in community. The child is 
brought up in a family. Our Lord grouped together His first disciples. Youth 
movements can provide a favourable setting : the Priest is just one among 
his audience. 

8° Community life calls for work in common, joint prayers, hymns and 
above al] the practice of charity. 


It is the Priest’s duty to distribute the Bread of Life, the Body of Christ, 
and also that other bread, the Word of God. Other men may be better poli- 
ticians than he. Let him not judge himself indispensable when the young 
people organise sports or an outing. He is the father according to the spirit, 
the one who, in our materialistic world, guards the Spirit, the Holy Spirit 


of God. 


Une expérience catéchistique américaine 


La méthode BOLTON 


par la Révérende Mére Bossavy 
Cénacle de Monimarive, Paris 1 


Dans cet article, il s’agit d’une expérience d’une vigoureuse 
originalité et d’une extréme richesse, dont je découvre un peu plus 
la valeur chaque jour. Quelques pages pour en faire entrevoir le 
sens, la force, la fécondité, c’est peu. Essayons d’ouvrir quelques 
fenétres. Ceux qui auront apercu les dimensions de 1’entreprise 
trouveront le moyen de se renseigner davantage. 

Et d’abord, il ne s’agit pas vraiment d’une expérience catéchis- 
tique mais d’une expérience d’éducation au plein sens du mot, 
de formation chrétienne. Formation de l’enfant ? Oui, mais souli- 
gnons-le, formation aussi bien de I’adolescent ou de l’adulte. Les 
principes de base sont universels. Les livres parus jusqu’ici ont 
servi en Amérique, en Belgique, en France pour tous les dges et 
dans tous les milieux. Il s’agit, en somme, de savoir comment.on 
fait croitre, comment on assure la vigueur d'une vie. 

Jose dire, ayant vécu avec les ouvrages de la Mére Bolton 
depuis des mois (aprés une interruption de plusieurs années), 
et les étudiant a la lumiére de la pensée et des problémes contem- 
porains, que la vigueur avec laquelle elle a posé le probléme, saisi 
et appliqué les principes, me parait a peu prés unique. Je puis 
dire au moins, avec certitude, que, méme pour les 4mes chrétiennes 
et religieuses, le contact avec ses ouvrages est vivifiant. La mer- 
veille, ce n’est pas tant ce qu’elle invente ou apporte, mais ce qu’elle 
écarte ou élague, c’est la maniére dont elle dégage l’essentiel en fonc- 
tion des lots de la vie, et ordonne tout, conformément 4 ces lois, par 
rapport a cet « essentiel ». 


1. Des études prolongées a l’étranger (Angleterre, Amérique) donnérent a la 
Révérende Mére Bossavy, bien avant son entrée au Cénacle, une large expérience 
des problémes d’enseignement et d’éducation. Regue au Cénacle en Amérique, elle 
eut |’heureuse fortune d’y trouver au travail la Mére Botton. — Adresse : Cénacle 
de Montmartre, 19, rue Lamarck, Paris XVIII®¢, FRaNcE (Note de la rédaction). 
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I. LES CIRCONSTANCES 


Pour comprendre l’effort de la Mere, il faut la replacer dans 
son cadre: l’Amérique, les Etats-Unis 1920-1930. 

A Vinstitutrice catholique des écoles de New-York, rompue aux 
techniques de la pédagogie, membre de la « Guilde » d’institutrices 
de Saint-Régis et par 1a associée 4 l’apostolat du Cenacle, devenue 
enfin religieuse du Cénacle, deux problémes s’imposent : 


1. Assimilation des « Etrangers ». 


D’abord un probléme national qui est un probléme humain : 
dans ce début du XXé® siécle les flots d’immigrants juifs, slaves, 
latins, orientaux qui, depuis la fin du XIX siécle, ont, par vagues 
successives, envahi le continent américain, menacent de submerger 
les populations et la civilisation dites « américaines », d’abaisser 
le niveau de vie, de dissoudre la culture et les mceurs, de diluer 
les principes, de faire craquer enfin la « forme», demeurée anglo- 
saxonne et protestante, d’une nation dont l’énormité méme exige 
qu'elle fortifie son unité. 

Déja la guerre de 1914 a révélé le danger. Des groupes ethniques, 
immigrés eux-mémes, mais trés vite entrés dans la vie américaine, 
s'émeuvent aussi. Un énorme probléme d’assimilation, donc 
d’éducation, se pose. Une sorte de « racisme nordique » a rassemblé 
les forces de la sociologie et de la pédagogie dans une campagne 
passionnée qui aboutit aux lois restrictives de 1924. Le barrage 
est établi, mais le probléme demeure. 

Dans l’esprit de ces éducateurs réalistes, de ces « travailleuses 
sociales » a l’esprit ouvert, au coeur profondément humain, qu’on 
rencontre la-bas en si grand nombre, se fait peu a peu la lumiére : 
il faut, non imposer un américanisme de surface et de contrainte, 
une rupture avec les mceurs et la culture du « vieux pays », mais tirer 
parti des richesses héréditaires, les intégrer dans le trésor américain, 
encourager chez les jeunes, trop vite pris par un vertige d’améri- 
canisme, l’amour pour le patrimoine de leurs ancétres et le respect 
de leurs parents, afin d’éviter les catastrophes sociales et morales 
qui accompagnent les déracinements brusques et les ruptures 
brutales avec le passé. 

Que l’ame du petit italien, polonais, syrien, soit donc enracinée 
dans son milieu humain par ce respect et cette obéissance, ce vrai 
sens de l’autorité qui se fondent sur la vertu théologale de foi ; que 
cette Ame soit aussi rendue capable d’agir sur son milieu humain 
par une volonté douée d’un grand courage, orientée dans le sens 
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de Dieu, fortifiée par la vertu théologale de charité, et ’ Amérique 
y gagnera au lieu de perdre le noble héritage qu’on craint tant 
de voir sombrer (traditions de force d’ame, de droiture, de sens des 
responsabilités, de respect de la personne humaine, et de préoccu- 
pation du bien commun). 

Plus l’enfant prendra conscience des valeurs chrétiennes qui 
sont la perle de son héritage, plus il deviendra un catholique authen- 
tique, plus aussi ce petit enfant (que d’aucuns regardent avec inquié- 
tude — sinon mépris — comme un étranger) sera pour le pays une 
valeur, un élément constructif et dynamique, que les réformes de 
structure n’effraieront pas, que les vents révolutionnaires ne feront 
pas chavirer. 

Ces problémes — brassage et fusion des races, de classes, de 
valeurs culturelles — nous sont-ils totalement étrangers ? Les 
solutions tentées en Amérique peuvent-elles nous étre indifférentes ? 


2. Déchristianisation. 


Voici le second probléme, plus vaste encore, mais plus purement 
spirituel. Celui-ci nous est familier. 

Il s’agit du conflit d’idées et d’attitudes qui met aux prises dans 
le monde entier et dés les origines : foi et négation, christianisme 
et paganisme, sens de Dieu et matérialisme, bref le conflit des « deux 
étendards ». Ce conflit atteint 4 son paroxysme. Comment empécher 
la catastrophe ? 

Nous sommes en 1930. Officiellement l’Action Catholique n’est 
pas née. L’abbé Godin et d’autres n’ont pas encore jeté chez nous 
leur cri d’alarme. Voici ce que dit en substance la Mére, commen- 


BY 


tant la Voie spirituelle devant un auditoire de prétres a l’Univer- 
sité Fordham de New-York: 


Aujourd’hui, V’enseignement contre Dieu est plus agissant que jamais. 
Tout ce qui a servi autrefois pour édifier la société chrétienne est utilisé pour 
ée de Dieu. Ainsi font les Soviets ... Et nous, les chrétiei s 
gagnons-nous du tevvain ? Les enfants que nous instrui- 
sons sont-ils généralement indifférents aux intéréts de Dieu, ou puissants 
pour le royaume de Dieu, puissants pour l’édifier et puissants pour le défendre ? 
Quand nous regardons autour de nous, voyons-nous les catholiques défen- 
dre les intéréts de Dieu, ou bien la majorité d’entre eux est-elle sans résis- 
tance contre la propagande du jour ? Si l'éducation ne forme pas lintelli- 
onté en méme temps qu’elle donne Vinstruction, nos enfants 
fidéles & leur foi, encore moins la défendre et la répan- 
ue notre amour pour Dieu est plus faible que la haine 


déraciner toute id 
du royaume de Dieu, 


gence et la vol 
ne pourront pas rester 
dre, et nous verrons q 
qui est déclanchée en Russie. 


Io 
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En présence du danger qui grandit, il faut donc former des chrétiens 
résistants, des chrétiens ‘militants, des chrétiens pleinement 
engagés, des chrétiens qui aient le sens de leurs responsabilités. 


II. LA METHODE BOLTON 


Dieu dans la wie de Vlenfant. 


Dans le Manuel qui accompagne La premiére communion du 
petit enfant et qui est intitulé Fondement d’une Action Catholique 
doctrinale, la Mére précise : «Deux doctrines aujourd’ hut sont spécia- 
lement menacées : existence de Dieu, divinité du Christ. » C’est donc 
ces deux doctrines, et, avec elles, tout le sens du divin, du sacré, 
du mystére, tout le sens de l’autorité et la morale humaine, qu'il 
faut restaurer avant tout. Mais pour restaurer, dans l’ordre de 
la vie, il ne suffit pas d’enseigner ; il faut que ces vérités qui sont 
des vérités-vie soient en effet vécues, pénétrent de telle sorte dans 
lame, qu’elles y deviennent un principe d’action et comme un 
organe vital. 11 faut que Dieu devienne pour |’enfant la réalité pre- 
miére, la plus stire de toutes, réalité envahissante. I] faut que Dieu, 
connu comme la source de tout bien et de tout amour, devienne 
effectivement l’objet du plus grand amour. I] faut que, réellement, 
dans la vie del’enfant, Dieu soit le pdle vers lequel tout tend et par 
rapport auquel tout s’ordonne en méme temps que la source a 
laquelle on va sans cesse puiser. Programme de toute une vie spi- 
rituelle. Dieu au départ, Dieu au terme. En chemin, les vertus 
théologales. Qu’y a-t-il d’autre a enseigner ? 

Ne restons pas a la surface des choses. Passons sur la perfection 
de la technique, sur les variétés ingénieuses des textes et des appli- 
cations, sur la présentation admirable des livres, mise en page, 
illustration, etc... Trop de gens, méme admirateurs de la méthode, 
en restent la. ; 

La vraie valeur de la méthode réside en réalité dans la vigueur 
avec laquelle l’auteur poursuit son but fermement pensé: faire 
crotive une vie. 

Parmi les conditions d’un bon enseignement, elle pose celle-ci 
(Manuel et cours a l'Université Fordham) : Savoir ce que l’on veut 
faire et ne jamais perdre de vue son but. 


Le choix des doctrines. 


«Quelle sera, demande-t-elle, notre matiére fondamentale ? 
Récits de la Bible ? Liturgie ? Images susceptibles d’éveiller de 
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pieuses émotions ? ou bien la doctrine sera-t-elle le centre, le coeur 
de notre cours de religion ? » 

La doctrine est notre matiére fondamentale. La doctrine, c’est- 
a-dire cette connaissance de Dieu et du divin qui doit devenir 
ordonnatrice de toute notre vie. 

_ Mais, dans la doctrine, que choisir ? C’est ici qu’apparait la vigueur 
de la pensée. 

Nous choisirons résolument ce qui est source de vie, les vérités- 
méres, les notions-clés, mieux encore les notions-sources ou les 
nottons-racines, celles qui, tombant dans l’Ame de I’enfant, y seront: 
la semence de vie. Id y en aura trés peu. Le christianisme est simple, 
et il suffit d’un gland pour que pousse un chéne. Pourquoi ne pas 
prendre pour modéle Jésus ? N’est-il pas notre Maitre en toutes 
choses ? Que de choses il efit pu nous apprendre sur son Pére ? Com- 
bien de choses nous a-t-il apprises ? C’est ce « peu de choses » enseigné 
par Jésus que nous enseignerons a l'enfant : Dieu, le Diew vivant,. 
par dessus tout le Dieu d’amour, le Dieu Pére qui fait de nous 
ses enfants en nous donnant sa wie, et le Fils, Jésus, par qui nous 
est rendue et distribuée cette vie. C’est tout, car l’Eglise, c’est. 
encore Jésus, et les sacrements: les fontaines par ou s’écoule la 
vie de Jésus. Notions simples, accessibles a l’esprit et au cceur 
de lenfant, et qui s’y imprimeront beaucoup moins en idées qu’en 
attitudes d’dme: admiration et action de graces, désir de posséder 
Dieu et de le connaitre, respect, obéissance, désir d’imiter, désir de 
servir. 

En somme, priére et service, foi et amour. Toujours les vertus 
théologales. Toute la vie chrétienne, toute la vie spirituelle n’est-elle 


pas la? 


Aller leniement. 


Donc, un minimum d’idées, mais qui, formant la vie parce qu’elles © 
ne sont elles-mémes que l’expression d’une vie, s’épanouiront en 
vertus. Un tout petit nombre de vérités vraiment divines qui, lente- 
ment, transforment le « petit d’homme » en enfant de Dieu, en 
frére du Christ, en membre du Corps mystique. Ne nous méprenons 
pas cependant. La Mére suppose chez l’éducateur une science 
consommée, une connaissance profonde de la théologie et de 
l’Ecriture (Voir le Manuel de La premiére communion...). 

Lentement, avons-nous dit, c’est capital. Encore une fois: il 
est question de we; germination, maturation sont lentes. Nous 
irons au pas de l’enfant, au rythme de sa croissance. Pour enseigner : 
« Dieu est Amour», cing lecons au moins, dit la Mere... Ici, le Fran- 
cais trépigne: «Nos enfants sont trop intelligents, ils auront 
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éompris tout de suite, jamais ce ne sera possible avec eux. » Hélas, 
oui, ils sont trop intelligents ; habitués qu’ils sont a ce que nous 
ne leur demandions que des mots, habitués que nous sommes. 
A nous payer de mots et de jeux d’intelligence, nous nous déclarerons 
satisfaits si, la question posée, la réponse jaillit aussitét. Mais 
n’est-ce pas réponse verbale ? Savoir dire, est-ce savoir vivre ? 
Et l’enfant, pour savoir dire que Dieu est amour, est-il changé ? 
Si enfant a vraiment vencontré Dieu, Dieu vivant et Dieu en 
personne, si vraiment, entre lui et Dieu, s’est établi le contact de 
V’amour, il ne doit plus étre le méme, il doit étre changé jusque 
dans ses profondeurs. Mais cela se fera-t-il vite ? I] faudra, avant 
de jeter la semence (la encore Jésus est le Maitre), labourer profon- 
dément le sol, mettre au jour les expériences non seulement 
intellectuelles, mais intimes, qui le rendent apte a recevoir le grain. 
‘Qu’est-ce que l’enfant sait de l’amour ? Est-il aimé ? Aime-t-il ? 
‘Comment sait-il qu’il est aimé ? Comment prouve-t-il qu’il aime ? 
A quoi reconnaitre qu’un amour immense gouverne le monde ? 
Comment faire jaillir le cri enfantin qui est l’élan de Ame vers 
Dieu : « Quelqw un dott nous aimer beaucoup. Je voudrais voir ce quel- 
qu’un qui nous aime...» Méthode inductive: en vocabulaire 
pédagogique (celui du Manuel), « exploration » qui tend a établir 
la «base aperceptive » de la nouvelle connaissance. Dialectique 
faite de touches délicates, ot il importe que l’éducatrice, sachant 
toujours oti elle veut aller, n’impose rien a |’enfant. 

Et puis, quand le sol bien ouvert aura recu la semence, comme 
il faudra veiller a ce qu’elle ne demeure pas stérile, 4 ce que, par 
mille applications oti agiront toutes les puissances de l’étre, il ne 
reste pas un’seul point de l’Aame ot ne se répande la séve. Alors 
interviendront les tests, les chants, les danses, les mimes, le cahier, 
les résolutions et les efforts surtout. Mais en leur temps, a la mesure 
des capacités qui d’ailleurs croissent en s’exercant et croissent 
de plus en plus vite. De lecon en legon le rythme s’accélére. C’est 
ce que la Mére entend par « méthode progressive ». Gardons-nous 
d’aller trop vite. Toute doctrine offerte 4 un esprit qui n’est pas 
en appétit de la connaitre ni en capacité de la recevoir, toute appli- 
cation impose 4 une 4me qui n’est pas mire pour elle, n’est pas 
seulement stérile, mais elle cause chez l’enfant un dégout de la 
doctrine (Manuel). Lenfant soumis a ce régime rejettera enfin 
et doctrine et pratique religieuse, comme un organisme rejette 
les aliments non assimilés. 

Mais au fait, pourquoi n’irions-nous pas lentement ? 

« Pourquoi cette hate nerveuse a enseigner Ja doctrine du Christ ? 
Ilnya guere que 50 points de doctrine et nous disposons de 5 0u 
6 ans. Si ces 50 points de doctrine produisent dans Vesprit de 
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Venfant 50 %, la doctrine du Christ sera efficacement défendue. » 
Mais, si nous n’avons qu’un an, que deux ans, faudra-t-il aller 
plus vite ?... Faut-il que l’enfant «ait couvert un programme », 
ou faut-il qu'il apprenne a vivre de Dieu ? Qu’il sache seulement 
que Dieu est amour, qu'il a Dieu pour Pére et Jésus pour frére, 
et n’en sait-il pas bien assez s’a/ en vit ? « Une seule chose est néces- 
saire, le reste sera donné par surcroit. » 


Eliminer. 

Ne disons donc de chaque chose que ce que l’enfant est capable 
de recevoir, et ce qui pourra étre en lui point de départ d’un élan 
vers Dieu. Eliminons tout ce qui serait exercice purement intel- 
lectuel, pure satisfaction de lintelligence. Eliminons la multitude 
des notions secondaires qui s’agrégeront aux notions essentielles, 
ou s’en déduiront le temps venu. Eliminons aussi (ceci est important) 
quantité de détails épisodiques ou pittoresques qui, en excitant 
limagination de l’enfant, font dévier son attention de l’enseigne- 
ment fondamental. Ici les exemples abondent (lecon sur le péché origi- 
nel, contemplation de la nativité). Nous manquons de temps pour 
les étudier. 

Différons la présentation de doctrines faciles a enseigner, sédui- 
santes mais secondaires, subordonnées a d’autres plus vitales: 
ainsi le « petit Jésus » est relégué jusqu’au 3™¢ livre, tandis que, 
dés le 2™e livre, l’enfant entend retentir la parole: « Celui-ci est 
mon Fils bien-aimé. » De ce choix, pense la Mére, dépend toute 
la vie de fot de l'enfant. 2 

Il faut que l’enfant trés t6t apprenne a dire: « Vous étes le 
Christ, le Fils du Dieu vivant.» Qu’il adhére au Fils de Dieu, au 
’ Maitre divin infaillible et, tout a ’heure, quand on lui parlera de 
l’Eglise, il croira en elle «voie sire, voie sainte, voie droite », 
parce qu’elle ne sera que la continuation de Jésus, Fils de Dieu« 

Tout a Vheure aussi, quand apparaitra le «petit Jésus», il saisira 
la grandeur du mystére, prodige d’amour, qui le jettera dans 
Yadoration, parce qu’avant de contempler Jésus enfant dans la 
créche, il l’a rencontré dans sa sainteté de Fils et dans sa puissance 
de médiateur, proclamé par le Pere. 

Sachons encore sacrifier l’ordve logique alordre psychologique, 
ordre d’expérience et de vie. La Mére Bolton, instruite par sa for- 
mation thomiste, sait bien qu’en saine théologie l’intellect est 
premier en Dieu. Néanmoins son premier livre traitera de Dieu 
Amour, car tandis que pour l’enfant la notion de vérité est abstraite 
et confuse, l’expérience de l'amour lui est accessible, et, sous cet 
aspect, il saisit, comme « naturellement », Dieu. 
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Le sens du mystére. La révélation. 


Nous renoncerons d’ailleurs a ¢owt éclaircir. 

A force d’expliquer, on tue le mystére, on tue le sens du sacré, 
on tue enfin le «sens de Dieu». Peu ou point de définitions, au 
moins pour le jeune enfant, car l’analyse desséche et tue. La défi- 
nition, comme la formule du catéchisme, viendra seulement de 
temps en temps couronner une expérience de vie, un travail inté- 
rieur. Et volontiers, nous laisserons des notions inachevées, inex- 
pliquées, entourées de mystére. Il est bon que l’enfant sente que 
la vérité le dépasse, il est bon qu’iladore en silence ce qui nourrit 
son Ame, et qu’il sent vrai sans pouvoir le définir. Et volontiers, 
nous laisserons Dieu, par les textes sacrés, prononcer ces « paroles 
de vie» que nulle intelligence humaine n’épuisera. 

C’est le prophéte Isaie qui annonce le médiateur, c’est le prétre 
qui dit a l’enfant le mot splendide qui est la clé du livre, la clé du 
monde, et qui doit projeter dans son esprit et dans son coeur un 
faisceau de lumiére: Dieu est Amour. C’est Dieu le Pére qui 
témoigne que Jésus est son Fils. Et dés que Jésus lui-méme sera 
-entré en scéne, a chaque instant l’enfant entendra ce « Jésus a 
dit », autour duquel devra pivoter toute sa vie, et qui fera de lui 
un.chrétien et un militant. Jésus deviendra ainsi pour lui la mesure 
de toute vérité, le modéle de toute conduite, la Voie, la Vérité, 
la Vie, en toute réalité. 

Ainsi l’enfant est conduit, comme l’humanité méme, de révélation 
en révélation, selon une pédagogie vraiment divine, et, sans savoir 
encore ce que sont les Ecritures, il en est doucement, maternellement 
nourri. 


L’exercice de la fot. 


Ainsi sa fot est constamment exercée. Ce point est capital. Jamais 
nous ne devrions l’oublier. Nous enseignons une vérité divine. 

Evitons donc avec prudence tous les conflits inutiles. Notre 
intelligence n’est pas asa mesure. Nos mots sont inadéquats. Que 
la création soit enseignée de telle sorte que le fait de l’évolution, 
plus tard, ne doive pas I’ébranler. Que la notion du péché originel 
soit tellement « dépouillée », si fortement réduite au sens spirituel, 
que cette vérité si importante, mais répugnante a la simple raison 
humaine, ne croule pas a la premiére attaque de Vhistoire. On 
pourrait ajouter de nombreux exemples... Le sens profond, « vital », 
encore une fois, des doctrines, qu’aucune « vérité » ne saura jamais 
contredire, ne s’en dégagera que mieux. 

Mais aussi, que l’intelligence se sache toujours dépassée, débordée 
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par la vérité, dominée par un principe supérieur A elle-méme ; 
qu'elle ne perde jamais de vue son besoin de la lumiére de Dieu, 
son besoin du Maitre et de l’Eglise. 

En fin de compte, notre travail d’éducation, de formation, c’est 
Dieu seul qui peut le faire. La foi est grace, l’amour est grace. Il 
faut donc écouter Dieu sans cesse, et sans cesse le prier. 

Nous l’avons dit déja: respect, docilité, obéissance ; fruits de 
Amour. Et puis, priére et encore priére... Ainsi, mais ainsi seule- 
ment, l’4me s’ouvrira toujours plus a la grace et ainsi grandira 
en elle le Christ. 

Ce que nous voulons former dans l'enfant, c’est une personne, 
une personne a l’image du Christ. Comment s’achéverait-elle 
autrement que dans le Christ et par |’Esprit-Saint lui-méme ? 

En passant, reconnaissons ici l’idéal méme du Cénacle. La Mére 
Bolton qui l’a si bien défini dés 1930 (dans le manuel du maitre 
de La vote spirituelle) en a simplement tiré, dans toute sa méthode, 
les conséquences pratiques. 


Ill. LE CHEF-D’G@UVRE : 
« LAY PREMIERE COMMUNION D’UN PETIT ENFANT » 


J'ai pris presque tous mes exemples dans La premiéve communion 
d'un petit enfant, livre que, d’un commun accord, on considére 
comme le chef-d’ceuvre de la Mére. Je me bornerai maintenant 
a dessiner, en un bref croquis, la figure de ce livre. 


Dieu est Amour. 


J'ai parlé plus haut de la révélation longuement préparée de 
cette vérité prodigieuse, faisceau de lumiére projeté sur le monde 
au moment ot l’enfant s’engage dans son itinéraire spirituel, 
et qui ne cessera plus d’éclairer la route. Les actes de foi, d’espérance 
et d’amour ont jailli, premiere priere. L’enfant, maintenant, doit 
savoir pour la vie que tout baigne dans un immense amour, et 
qu'il n’a rien a faire — en toutes choses — que de recevoir cet 
amour et d’y répondre. Rien ne doit plus détourner son coeur de 
cette Présence invisible, de cette Bonté personnelle qui est Dieu, 
et rien ne doit arréter l’élan qui le pousse 4 lui plaire, ni la confiance 
avec laquelle il compte sur lui. 
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Dieu est Vérité. - 

Mais, comme il y a quelqu’un qui nous aime, il ya aussi quelqu’un 
qui a mis en nous le sens de la vérité, quelqu'un que nous pouvons 
toujours croire, et de qui nous tenons tout ce qui est vrai. 

Ce Dieu fidéle, dont on est sir parce qu'il est vrai et parce 
qu’il aime, installé désormais en plein cceur de lenfant, devient 
la certitude-mére d’o% découlent toutes les autres. 

L’enfant de Dieu, engagé sur la voie des vertus théologales, 
ira, sil’on sait le conduire, jusqu’a la vie du témoignage et jusqu’a 
la vie vraiment «sainte » que guide le Saint-Esprit. 

Mais la voie des vertus théologales passa sur «le Pont qui est 
le Christ », comme dit sainte Catherine de Sienne. 


Le péché. 


L’enfant sait donc déja, d’une certaine maniére, que sa vie, 
sa vraie vie, est celle de Dieu. Autrement dit: la vie de la gréace 
—bien que le mot n’ait pas encore paru. I] va savoir tout a l’heure 
qu étre saint, c’est avoir en soi cette vie divine (amour et vérité 
de Dieu) et que c’est étre suprémement heureux. Mais il faut lui 
apprendre que cette vie peut se perdre — qu’en fait elle s’est 
perdue — que c’est pourquoi il a fallu la recevoir ; et que le Dieu 
de vérité, «celui que nul ne peut voir», est venu, pour nous la 
rendre, « semblable 4 un petit enfant ». 

Voici donc la chute, voici le péché originel. Si j’avais le temps, 
je montrerais ici, dans ces pages du LivreII, qui vaudraient un 
article entier, la maitrise dont témoigne la méthode. Selon la 
plus pure théologie et selon l’esprit des Exercices spirituels, se 
dégageant résolument de ce qui est sujet 4 controverse, la Mére 
montre a l’enfant, en Adam, la race humaine et, dans le péché, 
l'abandon de Dieu. Comme l’enfant qui n’écoute plus son pére, 
Vhomme n’a plus écouté Dieu. Tourné ailleurs, il a cru au men- 
songe, il a désobét, il a perdu le bien supréme: l’Amour et la Vérité 
de Dieu ; il a perdu la joie et connu la souffrance et le désir qui 
tend vers des biens trompeurs. Et il n’est pas en lui de retrouver 
jamais la vie ni la joie. Mais le Dieu qui est Amour se penche vers 
sa créature. Voici la promesse... 


La promesse. 


L’enfant entend retentir les paroles mystérieuses, non de la 
Genése (elles sont trop obscures) mais d’Isaie : Il viendra « lunique 
enfant, l’Admirable, le Prince de la Paix». Et se profile alors 
comme dans l’Ecriture, d’abord indistincte, la figure du médiateur 
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(p. 14) : « Celui qui, méme tout petit enfant, aurait le pouvoir d’offrir 
a Dieu tellement d'amour et d’obéissance qu'il réparerait le mal 
causé par nos premiers parents en se détournant de Dieu, et celui 
que feraient tous les hommes aprés eux ; celui qui nous aimerait 
tant qu'il voudrait mourir pour nous. Celui qui enseignerait aux 
enfants d’Adam et d’Eve une Voie par laquelle ils retrouveraient 
VYamour et la vérité de Dieu. » 


Jésus. 


Le médiateur est la tout entier. Réparateur, rédempteur, 
sauveur, nouvel Adam, prétre et victime, fondateur de l’Eglise. 
Sorte de silhouette géante — que les prophétes vont projeter — 
jusqu’a ce que Jean le rencontre et le proclame: le plus saint 
des maitres, Dieu-Homme, le Fils de Dieu. 

Nous voila au cceur du grand drame trés simple, drame comme 
les aiment les enfants et les primitifs — peu d’acteurs, pas de décor. 
Les forces du bien, les forces du mal. L’Amour de Dieu et le péché. 
Jésus désormais occupe le centre de la scéne et tout est subordonné 
au Christ. Voici, alors, projetés devant l’enfant, simples, si simples : 
ses «maysteéres ». 


Vivre la vie de Jésus. 


L’« application » commence. L’enfant va vivre ce qu'il a compris. 
Notre-Seigneur « a voulu que nous fassions ce qu’tl a fait en otfrant 
a son Pére tout l’amour et toute l’obéissance qui seraient en notre 
pouvoir...» (p. 45). 

Alors, alors seulement, avec Jésus, l’enfant récite le Notre Pére 
dont il a saisi le sens. « Que votre régne arrive, que votre volonté 
soit faite ! » Enfant du Pére avec Jésus, il s’offre avec luia la volonté . 
du Pére, et il commence a l’entrevoir: «amour et obéissance 
jusqu’'a la mort de la croix ». 

Jésus est donc le modéle, et nous voici engagés dans Limitation 
de Jésus-Christ. Aprés la contemplation ot l'enfant a gozté l' immense 
amour de Dieu et ses merveilles, voici les méditations ob 11 regarde 
pour imiter. Toujours les Exercices de saint Ignace. Un tableau 
de la sainteté de l’enfant se compose. Mais tableau qui doit passer 
en acte: prier Dieu par dessus tout (c’est la sainteté), étre bon 
pour tous, étre vrai, obéissant, et pauvre, tout se résumant enfin 
dans l’unique commandement en deux parties, le commandement 
d’amour. « Jésus a dit une autre fois encore: « Aimez-vous les 
uns les autres comme je vous ai aimés. » (p. 57). 
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La se clot cette partie.... Le décalogue ne nous intéresse point, 
si l’on ose dire, parce qu'il est négatzf. 
Aucune négation ne fait croitre une vie, mais l’amour seul. 


Le sacrifice de Jésus. 


Jésus est remonté aux Cieux. L’Esprit est descendu sur la terre. 
Pour la premiére fois, l’enfant embrasse le cycle d’amour qu’est 
la sainte Trinité. 

La pourtant ne se cl6t point Vhistoire de Jésus sur la terre. 
Le prophéte Isaie avait annoncé la vote sainte, la voie drovte, par 
ou les hommes retourneraient 4 Dieu et que Jésus viendrait établir. 
Cette voie, c’est l’Eglise, en qui demeure et se perpétue le pouvoir 
merveilleux de Jésus. 

Jésus nous avait tant aimés qu'il avait voulu mourir. Mais il 
nous avait tant aimés qu'il voulait aussi rester parmi nous, continuer 
& nous donner sa grace par les sacrements de |’Eglise, continuer 
a s’offrir 4 son Pére comme il l’avait fait sur la croix. « Sur la croix, 
Jésus a été notre grand prétre. Il a offert pour nous a son Pére, 
sa vie, ses souffrances et sa mort cruelle avec tout son grand, 
grand amour et son obéissance. Et a la consécration, pendant 
la sainte messe, Jésus est aussi présent comme notre grand prétre. 
Il s’offre lui-méme pour nous a son Pere, comme il le fit quand 
il était mourant sur la croix. Il offre «son corps qui a été donné » 
pour nous et «son sang... qui a été répandu pour nous » avec tout 
son grand, grand amour pour nous et son obéissance. » (p. 73 et 
74). « Car le prétre de Jésus parle et agit pour Jésus. » 

Mais l’enfant, que fera-t-il? Comme Jésus a voulu lui étre 
présent, ainsi Juz voudra étre présent a Jésus, présent a Dieu avec 
Jésus. 

« Vous savez que si vous aviez vécu au temps ou Jésus 
mourait sur la croix par amour pour nous, vous auriez stirement 
essay€ de vous rendre a ce lieu sacré. Et vous seriez resté prés 
de la croix, offrant 4 Jésus votre amour et vos promesses de lui 
étre fidéle tous les jours de votre vie. » (p. 74). 

Promettre, c’est bien. Mais comment vivre cette promesse ? 
Poursuivons (p. 75) : «A la consécration, pendant la sainte messe, 
quand Jésus vient pour s’offrir 4 son Pére pour nous, vous attirerez 
de plus grandes bénédictions sur vous-mémes et sur les autres, si 
vous aussi vous offrez Jésus 4 son Pére, son corps qui a été livré, 
son sang... qui a été répandu, avec son grand, trés grand amour 
et son obéissance méme jusqu’Aa la mort de la croix. Et vous 
montrerez que vous aimez Dieu par dessus tout, si, a la consécration, 
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vous demandez a Jésus d’offrir avec sa vie et avec son amour et son 
obéissance, votre amour et votre obéissance. » 

Voici donc le membre et le témoin de Jésus. Que reste-t-il pour 
parfaire cette union, pour consommer cette vie: la communion. 

Je n’insiste pas sur les sacrements, sur la préparation a la con- 
fession, sur la culture de la pureté. 

Il suffit que nous ayons fait entrevoir ce développement, qui 
n'est point d’idées, mais d’une vie, non analytique, mais synthétique, 
ces complexes qui lient aux doctrines de foi des maniéres de réagir, 
ces grands thémes qui reparaissent a la facon de leit-motiv musicaux 
et auxquels tendent a s’accorder peu a peu, a mesure que leurs 
notes pénétrent son ame, les pensées et les sentiments de 1’enfant. 
« Sentite in vobis...» « Ayez en vous les sentiments qui étaient 
en le Christ-Jésus. » Que désirer de plus, pour action de graces 
apres la communion, pour conclusion du livre et résumé de doctrine, 
pour fruit d’une formation, que cet acte de foi et de parfait 
amour: « Mon Jésus, je vous aime, apprenez-mor ad agir de plus 
en plus comme vous. » 


IV. EFFICACITE DE LA METHODE 


Peut-étre le lecteur souhaiterait apprendre quelles preuves la 
méthode a données de son efficacité. 

Une brochure parue aux Etats-Unis a l'occasion du cinquan- 
tenaire du Cénacle de New-York répond a peu prés complétement 
ala question !. 

Nous ne pouvons songer 4 dénombrer les milliers d’enfants 
de tous les miliewx — des plus pauvres aux plus fortunés —_ 
formés par la méthode, dans les divers Cénacles et ailleurs ; ni 
mesurer exactement la diffusion des ouvrages, que plus d’une 
Congrégation missionnaire 4 présent porte jusqu’aux extrémités 
du monde. 

Mais il semble 4 propos de signaler /’avidité avec laquelle les 
milieux les plus divers ont accueilli la méthode, et la conviction avec 
laquelle ceux qui Vont étudiée se sont partout faits ses propagan- 
distes. De France, assurément, l’importance du mouvement nous 
échappe, et il s’agit bien d’un « mouvement ». 


1. Glovifying the Lord through Instruction. 50 years. 
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Formation des catéchistes. 


Dés 1922 (la Mére Bolton est au travail depuis 1914), des Religi- 
euses de divers ordres (48 Congrégations figurent sur la liste officielle), 
de toutes les parties du continent et de toutes nationalités suivent 
au Cénacle de New-York des cours de formation de 30 et 61 heures. 
De 1922 a 1942, le nombre des religieuses ainsi formées directement 
atteint deux mille. Dés 1922 aussi, des catéchistes laiques viennent 
demander au Cénacle une formation adéquate aux besoins du 
temps. 

En 1926, deux cours organisés par le Conseil des femmes de 
Varchidiocése de New-York réunissent prés de deux cents femmes. 
en vue d’un sérieux apostolat catéchistique. Des diplémes les 
sanctionnent. La presse catholique nationale enregistre avec 
satisfaction les résultats. 

En réponse a des demandes venues de tous les points de l’horizon 
religieux et national, l’activité de ’« Equipe Bolton » (la Mére a 
des collaboratrices bien formées) ne cesse de croitre, et la méthode, 
qui se définit dans les ouvrages successifs, affirme sa capacité 
d’adaptation a tous les milieux et a tous les miveaux intellectuels : 
éléves des écoles secondaires, étudiants des universités viennent 
se faire former, et, par les catéchistes déja initiées, la méthode se 
répand trés au dela de la sphére d’action du Cénacle. 

C’est un des traits de la méthode, en effet, et le gage de sa 
valeur: elle est « convertissante» pour l’éducateur lui-méme, qui 
en devient l’« apdtre », et dont elle fait un apdtre tout court. 


Diffusion nationale. 


A partir de 1933, des sessions intensives d’été réunissent pour 
un travail assidu de cing semaines des religieuses et des laiques de 
toutes les parties de l’Amérique. Dés cette premiére année, des 
religieuses de Saint-Paul (Minnesota) portent la méthode en plein 
Middle West, y établissant un centre de formation catéchistique. 
Ailleurs, des laiques, rentrées dans leurs villes, y groupent des 
mamans en Cercles d’éude ; des papas se joignent aux mamans ; 
des Cercles de parents et d’éducateurs se forment, en vue de cette 
collaboration intime qui est l’un des objectifs de la Mére. Et des 
étudiantes de la Fédération des Cercles Newman demandent que 
soit mis a l’étude dans leurs cercles un petit volume ou la Mére 
a vulgarisé la substance de ses ouvrages, A Way to Achievement 
(ce moyen de « réussir sa vie » n’est autre que la grace sanctifiante, 
ainsi jetée en pature au grand public). L’aptitude de la « méthode » 
a faire des chefs les a frappées. Elles demandent qu’on les aide a 
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former des dirigeantes (Fondement d’une Action Catholique doctrinale, 
tel est, on le sait, le titre du manuel du maitre qui accompagne 
La premiere communion d'un petit enfant). 


Un moyen de sauver la fot. 


Des « consécrations » plus officielles et plus nationales ne pou- 
vaient manquer. A l’approche de la crise mondiale, clairement 
percue comme une crise de la chrétienté, les regards de la catholicité 
américaine se tournent vers cette méthode qui tend si énergi- 
quement a raffermir la foi et s’avére capable de former des chrétiens 
« dynamiques ». Des congrés nationaux d’éducateurs, la Confrérie 
de la doctrine chrétienne, demandent et obtiennent, de 1936 a 
1939, des exposés et démonstrations dans plusieurs grands centres 
du pays. En 1939, l’un de ces exposés traite de la méthode sous 
cet aspect typique : «Ai-je été jusqu’ici une force pour la foi ? — 
Comment Vétre ? » 

Les grandes universités catholiques : Fordham (New-York), Boston, 
Loyola (Chicago), Providence, St. John (Brooklyn), inscrivent a 
leur programme officiel les cours de formation donnés par «Equipe ». 

Plus frappant encore, sans doute : les éducateurs non-catholiques 
cherchent, auprés de la Mére, lumiére et secours. En 1931, des 
groupes de ministres protestants, avec l’assentiment officiel de 
lUniversité Columbia, demandent que soit traité devant eux le 
probléme de la « transmission de la foi » ; et des legons de démons- 
tration leur présentent loyalement les points les plus spécifiquement 
« catholiques» de la doctrine: sacrements, messe, dogme de l’Imma- 
culée Conception. 


Fruits de vite. 


I] faudrait un article entier pour dire les « fruits de vie » mfris 
dans les Ames: épanouissement de la grace chez les petits, soit 
dans l’enseignement individuel, soit dans des classes méme nom- 
breuses. Retour ou conversion des parents, transformation ¢a 
et 1A d’une paroisse entiére par l’emploi de la méthode 4 l’école, 
approfondissement de vie spirituelle chez les éducateurs eux-mémes. 

Que citer ? L’enfant de 6 ans qui, aprés son baptéme, va droit 
au Pere et le remercie de lui avoir donné «le commencement de 
la vie éternelle » ? Celle de 5 ans (milieu peu croyant) qui sait 
qu'elle va mourir, mais «n’a pas peur, puisqu’elle va. voir le Dieu 
qui est Amour et Vérité » ? Ces deux garcons dont la famille a 
cessé toute pratique depuis des années, et qui livrent bataille 
contre le camarade porteur d’une «sale revue», parce que « lire 
ces choses est indigne d’enfants de Dieu » ? 
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CEuvre convaincante et convertissante. 


On est tenté de poursuivre. Abrégeons. Que le dernier accent 
soit mis décidément sur la puissance convaincante et convertissante 
de l’ceuvre, trés particuliérement sur l’éducateur qui I’utilise. « Les 
résultats de jour en jour faisaient ma propre conquéte » écrit une 
catéchiste francaise. Remarque typique. Cette méthode, qui se 
propose de faire croitre la vie, prouve d’abord son efficacité a 
celui-la méme qui l’emploie, s’il se soumet loyalement a l’initiation 
qu’elle demande, en provoquant en lui un vrat renouvellement 
intérieur. Elle lui fait « repenser » la doctrine, découvrir la forte 
et simple unité interne (non logique seulement, mais vitale) de sa 
foi.' Elle l’oblige 4 discerner nettement les points « cardinaux » : 
le mystére central du salut, autour duquel tout s’ordonne : la doc- 
trine de Dieu Pére, de ’homme enfant de Dieu, de 4me humaine 
temple de la Trinité. Elle lui livre le don de Dieu, clé de toute doc- 
trine et de toute vie: la grace sanctifiante. 

Des religieuses déja solidement formées ont avoué plus d’une 
fois avoir redécouvert les principes de leur vie chrétienne et senti 
se fortifier leur vie intérieure en se servant de La premiére commu- 
nion d'un petit enfant. 

Si c’est, comme le remarquait récemment un prétre francais, la 
«marque du chef-d’ceuvre de convenir aux petits et aux grands, 
aux savants et aux simples », il ne reste guére de doute que l|’ceuvre 
de la Mére Bolton puisse étre ainsi qualifiée. 

D/ailleurs, le nombre des traductions — ou des demandes de 
traductions —non seulement en Europe (Italie, Espagne, Portugal 2), 
mais (de la part de religieux missionnaires), en chinois, en japonais, 
dans les langues de l'Afrique orientale, dans les langues et dialectes 
de l’Inde, atteste le caractére, non le plus apparent mais le plus 
profond, de la méthode. Son secret n’est-il pas d’avoir dégagé, 
pour la cultiver avec intelligence et amour, la racine de toute vie 
chrétienne, et saisi avec une vigueur peut-étre unique le message 
simple et universel du Fils de Dieu ? 


1. La méthode est depuis longtemps connue 4 Bruxelles. — En France, elle est 
connue et employée dans quelques milieux. Une diffusion plus vaste et des expé- 
riences sont en cours. Un centre catéchistique diocésain a adopté la méthode comme 
moyen de formation. — Pour tous renseignements, on peut s’adresser au Cénacle 
de Montmartre, 19, rue Lamarck, Paris XVIII¢, ou au Cénacle d’Amiens, 18, rue 
Millevoye. 
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THE BOLTON METHOD 


I, SURRoUNDINGs. — When we study Mother Bolton’s catechetical ‘me- 
thod in the light of modern thought and problems, we realize that she has. 
succeeded in isolating the essential and subordinating everything to that 
essential. 

The setting of Mother Bolton’s work was the New York Cenacle in the 
"twenties. Religious instructors of the period were confronted with two prob- 
lems. The first of these was what was called « Americanization ». Far faster 
than she was able to assimilate them, America had accepted great numbers. 
of immigrants. Catholic educators and social workers faced the task of integ- 
rating in these people the finest in their ancient heritage and the new Ameri- 
can life which was to be theirs. There was a question of preserving their 
culture, especially their Faith, and grafting thereon the best in American 
life : a sense of responsibility, respect for the human personality, and an 
interest in the common good. 

Alongside this problem was that of Dechristianization, with which the 
world is only too familiar today. In 1930 we were less conscious of it. But in 
that year Mother Bolton declared at Fordham University, New York : 

« Today propaganda against God is more powerful than ever ... What are 
we Christians doing to fight it ? ... If Catholic education does not form the 
intellect and the will at the same time that it gives instruction, our children 
cannot remain true to their Faith, much less defend it and spread it. » 


II. THE BOLTON METHOD. — The child is a living thing in which the Di- 
vine Life is growing until he reaches the full stature of a member of Christ. 
The important thing is to direct his whole being towards God. 

Two doctrines are especially menaced today: the existence of God and 
the divinity of Christ. These doctrines must not only be well taught, but it 
is necessary that they become Life-Truths, penetrating the soul and becom- 
ing principles of action. For the child, God must become the First Reality, 
the permeating reality. He must be the object of a great love, the Magnet 
which draws all things to Itself. 

Behind the technical perfection of the book is the author’s one idea : the ~ 
growth of life. It is this that the teacher must never lose sight of. 

The foundation material for this course in religion is Doctrine: the Life 
of the Father which comes to us through His Son ; the Life of Jesus in the 
Sacraments, a notion indeed simple and accessible to the heart of the child. 
The result will be the impression on the child less of ideas than of an attitude 
of soul: prayer and service, faith and love ; always the theological virtues ; 
a blending of Thomistic theology with the Exercises of St. Ignatius. The 
result is a practical knowledge and an effective love without any trace of 
sentimentalism. 

So there will be a minimum of ideas but ideas which form life. There will 
be a few really Divine Truths which far from being merely an exercise for 
the intellect will merge with the life of grace and transform the child of man 
into a child of God. 
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In a work of this kind it is very necessary to go slowly. Mother Bolton says 
that it takes five lessons-to teach « God is Love ». The French reaction will 
be: « It is too much; our children are far too intelligent. They will under- 
stand immediately. » Here again we must emphasize that it is not a matter 
of intellect and understanding, but rather it is something to be lived. The 
child meets God, and between him and God there is established the contact 
of love. It takes time to do this. 

« Someone must love us very much. » Without imposing anything on the 
child the teacher arrives at her end. In each lesson the measure is acceler- 
ated. Mother Bolton calls this the « progressive method ». We must guard 
against going too rapidly. Taking in the doctrines of faith without properly 
assimilating them causes in the child a disgust for doctrine and often results 
in his giving up both faith and practice. 

If we must save time, we can do so by eliminating many non-essentials ; 
for example : the purely intellectual ; certain secondary notions which tend 
to obscure the primary ; details of pedagogy which only excite the imagina- 
tion of the child. 

Of primary importance is the Doctrine : « Thou art the Christ the Son of 
the Living God. » This is the first thing presented to the child. Later when he 
learns that the Church is « the sure way, the holy way, the straight way », 
he will understand that it is because she is the continuation of Jesus the Son 
of God. He will understand the grandeur of the mystery of the Incarnation 
because before contemplating Jesus in the manger, he will haveseen Him pro- 
claimed Mediator by the Father. 

Mother Bolton has sacrificed the logical order to the psychological in her 
presentation of subject matter. She has chosen to treat first of God as Love, 
rather than of God as Intellect because, for the child, love is more accessible. 

For the young child, analysis and definition dry up and kill the spirit. For 
this reason much is left unsaid. It is good for the child to feel that truth sur- 
passes knowledge. He is allowed to wonder and to adore ; we leave it to God 
Himself, through His Holy Spirit to enlighten the little one by His words of 
life. It is the words of Jesus Himself which will form him into a militant 
Christian. Jesus becomes for him the measure of all truth, the model of all 
conduct, the Way, the Truth and the Life. 

At each point, the child’s faith must be exercised. All useless intellectual 
conflict must be avoided. And finally it is God alone who can make our work 
a success. Faith and love are both graces for which we must pray unceasingly. 
That which we wish to form in the child is a person made to the image of 
Christ. This can only be achieved through Christ Himself, by the Holy Ghost. 


Ill. « A LITTLE CHILD’s FIRST COMMUNION ». — The first thing which the 
child learns in this book is that God is Love. He must understand that he is 
immersed ina great love, and that nothing must ever turn his heart away from 
this love. And God whois infinite Love, has poured His Love into the child’s 
heart, so He has also placed in him the spirit of truth. God is Truth as well as 
Love. He is always faithful, and must always be trusted. Faith, hope, love ; 
and the way of the theological virtues passes over the bridge which is Christ. 

The child learns to understand the life of grace, though the word has not 
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yet appeared. He learns that to possess this life, this love and truth of God, 
is to be holy and supremely happy. But he has also to learn that it can be lost, 
He finds out that original sin, all sin is a turning away from God, a disobedi- 
ence to Him. In so doing man loses what he himself can never regain. So God 
takes pity on His creature and promises a Mediator, « a child, the admirable, 
the Prince of Peace », who would offer to the Father love and obedience in the 
name of man who had turned away from God and disobeyed Him. 

The figure of Jesus is sketched, and from then on He occupies the centre 
of the scene, the Leader in the fight between love and sin in which only He 
can offer to His Father the love and obedience necessary to conquer. But the 
child learns that he, too, following the Leader can offer to the Father all the 
love and obedience of which he is capable. Jesus is the Model in all things : 
be true, obedient, poor ; love one another as I have loved you. 

After His Ascension into Heaven Jesus continues to live on in His Church. 
He had died on the Cross, « our High Priest offering to His Father for us, His 
life, His sufferings, and His death, with great love and obedience. » At the Con- 
secration of the Mass the « priest of Jesus speaks and acts for Jesus. » The 
child is encouraged to promise his love and fidelity to Jesus all the days of 
his life, uniting his love and obedience to the love and obedience that Jesus 
offered to the Father on the Cross. There remains only Holy Communion to 
consummate this union of Jesus and His member and witness. 


IV. A «Movement ». — The Bolton Method is not only a method oi 
teaching Christian Doctrine ; it is a «movement » as well. 

Mother Bolton commenced her experiments in the teaching of Christian 
Doctrine in 1914, and in 1922 she was able to present the results of her work 
to religious of forty-eight congregations in a course at the New York Cenacle. 

This method of formation can be adapted to any intellectual level. High 
school students and experienced teachers find it conformed to their teaching 
needs ; moreover the person thus trained becomes an apostle. 

Since 1938 intensive courses have been given constantly. Those who attend 
return to their homes to pass on their information. Study groups have been 
formed not only of teachers but of parents as well, realizing an important 
objective of Mother Bolton : the collaboration between the teacher and the 
home. Newman Club students asked for directives in their study and Mother 
Bolton gave them A Way to Achievement indicating a « way to succeed » 
which is none other than the doctrine of Sanctifying grace applied to every 
dev life. For them also she compiled Basis of Doctrinal Catholic Action. 

The Archconfraternity of Christian Doctrine seeing inthe method a potent 
means for solidifying the Faith and inculcating a vigorous Christian life asked 
for lectures and demonstrations in several large cities, and, at the same time, 
some of the most important Catholic Universities presented courses in it. 
Even Protestant clergymen came for information. 

The ultimate strength of the work lies in its power to conquer and convert 
first of all the educator who uses it. He will find in it spiritual renewal | the 
logical and vital unity of his faith ; and the key to all life, the doctriae of 


sanctifying grace. 


It 


India to Christ through Catholic Action 


by His Grace the Most Rev. Dr. Louis MATHIAS, S. C. 
Archbishop of Madvas, India* 


As a souvenir of the sixtieth anniversary of the setting up of 
the Hierarchy in India, His Excellency The Most Reverend Leo P. 
Kierkels, C. P., D. D., Delegate Apostolic of the East Indies, 
published a study in 1946 on the development and progress of 
the Hierarchy in India. In this «commemorative sylloge» (as 
the author calls it) we find a very interesting diagram that shows 
the wonderful advance of Catholicism in India from 1886, the 
year of the establishment of the Hierarchy, until now. 

In 1500 the Catholic population of India, Ceylon and Burma 
was 85.000. Slowly it increased to 1.093.000 in 1850. From 1866 


1. His Grace Archbishop Louis Marie MATHIAS was born in Paris on 20th July 
1887. His father Georges Louis MATuHtas, a native of Alsace, had wished to remain 
French and after 1870 remained in Paris where he married Marie Anne STAEHLY 
also a native of Alsace. — At the age of nine young Marutas followed his father 
transferred by the Public Work Department to Tunis in North Africa. — After 
finishing his B. A. Class at the Institut Saint-Augustin, La Marsa near Carthage, in 
1903, wishing to become a religious he joined the novitiate of the Salesian Fathers 
in Sicily. —-- He was one of the first to obtain a diplomain Sacred Music at the School 
of St. Cecily in Rome in 1911. After his Ordination to the Priesthood on 2oth July 
1913 he took his doctorate in Sacred Theology in November of the same year. — He 
went through the 1st world war, was wounded twice and captured near Reims (Mont 
Cornillet) on 31st July 1918. On his return he was appointed professor of theology 
at the Salesian Seminary of Catania and soon after made Rector of the Apostolic 
School at Pedora from where in 1921 he was sent by his Superiors as the head of 
the first batch of Salesian Missionaries who came to Assam (India). He arrived in 
India on the 6th January 1922. He was Prefect Apostolic of Assam and Provincial 
of the Salesians in India until 1934 when he became the first Bishop of Shillong — 
Assam being erected into a Diocese. Transferred, to the Archiepiscopal See of Madras 
on the 25th March 1935, His Grace took possession of his new see on the 20th July 
1935. — His Grace has started and edited for three years the Clergy Monthly a re- 
view for the clergy in India. The Review has been handed over to the Rev. ‘Jesuit 
Fathers of Kurseong. His Grace has started in 1945 and has been its edi‘or, the Re- 
view Catholic Action, the organ of the Committee of Catholic Action in India. — 
His Grace has several works to his credit and has just published a new book The 
Divcesan Curia which has been well reviewed all over the world. — Address : Arch 
bishop’s House, 2 Armeaian Street, Madras, Inp1a (Editor’s note). 
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NUMBER of CATHOLICS iw INDIA 
CEYLON ano BURMA 
FROM 1500 TO 1946 


161926 +9 


the progress made is something wonderful. From data given in 
1944 we see, that Catholics numbered 5.090.398: today they 
reach five million and a half. 

His Excellency the Delegate Apostolic writes : 

« During the past sixty years progress has been, if not spectacular, 
certainly steady and encouraging and justifying hopeful expecta- 
tions for the future. 

When the Hierarchy was established in 1886 there were 29 
Ecclesiastical divisions ; today there are 73 and others in the 
course of erection. 

The period preceding the establishment of the Hierarchy was 
called the ‘Dark Age’ of the Church in India, but the progress 
that{came after 1886, if indeed modest in face of the 400 millions 
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of people in India, shows a development that makes us hope for 
a greater progress in the future. Must we attribute this progress 
to the fact of the establishment of the Hierarchy or consider it 
as a consequence of a movement of the people of India towards 
Christ and His Church ? To say that India is ripe for Catholicism 
is to flatter oneself. The India that heard of Christ at the coming 
of the English is, more than ever before, as far away from Christ 
as it was in 1850. The progress reached is due to other causes, 
among which we list: 


r. the establishment of the Hierarchy ; 

2. the multiplication of Ecclesiastical divisions, which facili- 
tated and spread missionary work ; 

3. the better organisation of these missions ; 

4. the development of native clergy ; 

5. the greater facility of means of communication ; 

6. the development of the missionary spirit in Europe and 
abroad ; 

7. the help received from new associations established for assist- 
ing missionaries 


There was a possibility of awakening India and guiding it towards 
the true Christ somewhere about the middle of the last century. 
The Indian mentality, in contact with western civilization, had 
been influenced even religiously, and many Indians took up the 
study of Christianity though not at the true and pure fountain. 
In contact with a cold Protestantism the Indian people, warm 
by nature, did not find that warmth they desired. Educated in 
the theory of liberalism and indifferentism in England or in the 
schools of India, they were, and are, tainted with the easy solution 
that all religions are good and adapted to their people and therefore 
they have no need of change. Mr. Gandhi himself has fallen a 
victim to this theory and of this situation. He came into contact 
with Protestantism and attended their services which had no 
great appeal for him. In contact with them he became more rooted 
in indifferentism, and built up a Hinduism according to his taste : 
he prca hed against conversions because for him all religions ae 
equal and every man must persevere in the religion of his father, 
In his prayer-meetings he recites prayers taken from Hindu books 
or from the Koran or inspired by the Bible : and he, with his fol- 
lowers, are the greatest obstacle to the conversion of India. For 
him, as for his political disciples, a conversion is a political vote 
less and they must not lose that, if Hinduism has to hold its major- 
ity in India. 
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Two years ago, when it became necessary to launch a strong 
campaign against the new legislation regarding the schools, intro- 
duced by the Prime Minister (called Dewan) of Travancore, we 
desired to study the genesis of this veiled religious persecution. 
We personally visited Travancore to hold protest meeting, and 
there made investigations to find a cause which could explain 
the new policy. We were given the Census Report of 1941. The 
statistics were eloquent. On page 139 (Travancore Census Report, 
IQ41I) we read: 

«It has already been stated that the proportion of Christians 
to the total population of the State has been increasing in suc- 
ceeding Censuses. In 1875 when the first regular census was taken 
the Christians had a numerical strength of 469.023 only; in the 
present census, their population is 1.903.808. Between 1875 and 
1941 they have increased 318.7 %. The decennial rate of increase 
of the Christians has been higher than that of the Hindus and 
also of the aggregate State population during the past several 
decades as has already been stated. Since 1931 the Christians 
have increased by 22.4 % while the Hindus have increased only 
by 17 % and the total population of the State by 19 %. The Christ- 
jans have maintained the proportions of the last census in their 
distribution by taluks. Meenachil with 61.6 % leads, while Chan- 
ganacherry, Kottayam, Muvattupuzha and Thodupuzha have 
recorded more than 50 %. Of the Taluks of the State Chirayinkil 
contains the lowest percentage of Christians, namely, 2.1. Of the 
total Christian population 46.4 % is in the northern division, 
32.2 % in the central and 21.4 % in the southern. » 

The comment among the people was that in face of this rapid 
development of Christians, the Queen Mother would be alarmed 
and the Dewan would tell the Maharajah that, if he did not put 
a stop to this development, the majority of the State would become 
Christians and the Ruler would have to bow to the will of the 
majority. Soon laws were passed regarding Schools, Churches 
and Cemeteries and although the Dewan has repeatedly denied 
and contradicted the declarations attributed to him, the conviction 
remains that, for political ends and for preserving Hinduism in 
the State of Travancore, the above laws will be enforced and 
other obstacles added. 

We have digressed a little from our point. We said that the 
Indian mentality felt pushed towards Christ but that it was seeking 
Him at a source that was not pure. It was indeed ruinous that 
the opportunity once offered, to illuminate those chosen minds 
and set India on the road to Christ was not taken advantage of. 
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We give here a personal impression, for which we take all respon- 
sibility and beg pardon if perchance we hurt anyone. 

At the time when among Indians not a few chosen minds and 
generous hearts sought the Truth and the Way, England sent 
its Protestant pastors. Those of India’s youth, who were more 
educated and well disposed, attended English universities all of 
which were Protestant. Schools immersed in such Protestantism 
grew in numbers in India and there also the young men and women 
who did not goto England were educated and came into contact 
with the pastors. In social life there was much facility of contact 
and frequent meetings with the Protestant pastors or English 
officials who were mostly Protestant. English Protestant literature 
was, and still is, devoured by studious people. It is known that 
this literature does not respect the Catholic Church or its Hierarchy. 

All this cannot but prejudice the minds of many Hindus. 

Catholic Missionaries were examples of zeal, sacrifice and poverty, 
there is no doubt, but (and it is here that we ask pardon) it seems 
to us that on our part there has been a grave sin of omission. A- 
mong Catholics, witha few exceptions, there wasa fear of approaching 
the Indian intelligensia and so this class of people did not receive 
Christ from the proper fountain. What is the reason for this absten- 
tion and fear ? The majority of the missionaries were strangers 
and knew little or nothing of the English language which gave 
a better social ascendancy to Protestant pastors who, for the 
most part, came from Oxford or Cambridge. Missionaries were 
content to work for the poor and in poverty and hence did not 
come into contact with the intellectual aristocracy of India against 
whom they had also some prejudices. Timid as they were, they 
avoided them, losing thus a powerful means of contact which 
would have gained the intellectuals. Missionaries shut themselves 
up in the missions as the parish priests in Europe enclosed them- 
selves in the Sacristy. In Europe we lost the masses; in India, 
the intelligensia were approached only after their mind had been 
imbued with philosophical ideas that are religiously and socially 
perverted by liberalism. 

And now ? We must find a way and we think that this has been 
pointed out for us in India, as it was traced out for the re-Christian- 
isation of Europe. Now, we come to a turn in history that revolu- 
tionises ideas : this disturbance may be a blessing in disguise in 
so far as it can urge the Indian peoples towards a new reorientation 
of religious ideas: and these peoples, dissatisfied with Hinduism, 
can seek the way and the truth. We must be prepared, then, 
not to commit another sin of omission. 
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It seems to us that we can find no better exhortation than the mes- 
sage sent by His Holiness Pope Pius XI on 1st August 1938 to the Ca- 
tholics of China, which is equally applicable to the Catholics in India. 
His Holiness exhorted the Bishops : «To organise and develop 
Catholic Action in China as an integral part of evangelisation, 
so that the Faithful of both sexes and particularly the youth, 
so dear to Us, may contribute through prayer and good words 
and deeds to the peace, tranquillity, greatness and social welfare 
of their country, by making known in that way the holy and 
salutary principles of the Gospel and by so helping the Bishops 
and Priests in spreading Christian ideas and the benefits of Christian 
charity in the individual and in society. » 

His Holiness felt that Catholic Action, under the direction of 
zealous pastors would become a great and most powerful means 
of action for the propagation of the Faith in the midst of the 
great people of China. 

«Indeed, wrote Archbishop Salotti (now Cardinal) in 1932, 
if Catholic Action, by which the laity participate in the Hierarchic 
apostolate in helping and supplementing the Sacred Ministry is 
necessary in Catholic countries, it is more urgent and salutary 
in those countries where the first rays of a more intense Christian 
life only begins to shine. » 

Several reasons have been given why the Clergy in Europe 
cannot cope any more with the needs and necessities of the times, 
«because in many places they are too few and because their bene- 
ficent influence has been lost in many sections of society which 
have been alienated from them » (Pius XI to Cardinal Seguara). 

If the Priests are few in Europe what shall we say of the 
inadequate number of Priests in India in face of its population of 
400.000.000 souls and the vastness of the country which is as large 
as the whole of Europe without Russia ? If all the 4.000 and odd 
Priests in India were engaged in missionary work they would be 
one per one hundred thousand souls, but a larger number of them 
are employed in educational Institutions. The 3.000 Priests engaged 
actively in pastoral ministry do not suffice even for the 5.000.000 
Catholics we have. 

His Lordship Mgr. de Guebriant, Superior General of the Society 
for the Foreign Missions of Paris, who was himself a great missionary 
in China, used to say that, to give proper spiritual care to our 
Catholics we need at least one priest for every thousand Catholics. 
The Catholics of India need then at least 5.000 priests if we wish 
to take proper care of our people alone. What then of the remaining 
395.000.000 souls still waiting for Christ ? 

The work is simply enormous and the means tremendously 
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inadequate. Without faith and trust in God it would make us despair. 

Archbishop Salotti wrote well in the letter we have quoted 
above when he said: « It will never be possible for the restricted 
number of missionaries to reach such a multitude of people and 
to bring them the gifts of God’s grace and the light of the Truth. 
It is absolutely necessary that all the more fervent laity join the 
associations of Catholic Action and become apostles of their like. » 

The laity must awake and realise its apostolic mission and 
responsibility in their surroundings and in the modern world. Our 
priests must believe in the laity for they need the laity to Christ- 
janise the world. There is no doubt that greater changes would 
take place if all the laity were animated with the apostolic spirit 
and conscious of their apostolic vocation. Has anything been done 
in that line here in India? 

The necessity of organising the Catholic forces in India was 
felt and emphasised by many Catholic leaders much before Pius 
XI had launched Catholic Action as an organised movement. 

The Hierarchy had realised also the necessity of an official 
organisation and, impressed by the pronouncement of Leo XIII 
and Pius X on the necessity of organisations, the Bishops of India 
at their conference at Mylapore in 1921 passed the following 
resolutions : 


1. that Bishops and Priests should take the Laity into their confidence ; 
and the co-operation of laymen with their priests in the defence of the Christ- 
ian interests is to be promoted, especially : 

a) by the religious instruction of the faithful and of infidels ; 

b) by the support of the Clergy and Worship ; 

c) by the erection and upkeep of the Schools ; 

a) by the formation of boards of Administration for the temporal goods 
of the Church. 

2. The formation of the local Catholic Associations under the control of 
the Ordinary should be encouraged ; and it is desirable that the various 
Associations should be linked together by some sort of confederation which 
should respect and recognize ‘the Diocesan or local associations and their 
complete autonomy in their own sphere of action. 

3. It is desirable to have in India, as it exists in England and America, 
an All-India Confederation ; but until it is formally constituted, it is necessary 
and opportune to have a « Catholic Board of India » formed either of Bishops 
only or of some responsible persons under the presidency of a Prelate and 
the control of the Hierarchy. 


The Metropolitans’ Board was accordingly formed, consisting 
only of the Metropolitans in India. 

In July, 1936, His Excellency the Most Reverend Leo P. Kierkels, 
C. P., D. D., Delegate Apostolic, wrote to the Hierarchy in India 
in the following terms: 
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The Sacred Congregation of Propaganda has recently instructed me to 
urge an ever stronger and wider organisation of Catholic Action in the ter- 
ritory of the Apostolic Delegation. Already in 1932, I had been instructed 
to foster the establishment of the diocesan Catholic Action Associations 
where sufficient elements were available, and since then I have favoured 
that course whenever I had the opportunity. Now, in compliance with the 
reiterated directions of the Sacred Congregation, I beg to offer the following 
concrete and practical considerations. 


His Excellency gave then what he calls «the essential points 
to keep in view in promoting Catholic Action ». 

It was hoped that the Plenary Council of the Indian Hierarchy 
which planned to meet in 1937, would bring the long desired 
organisation, but, owing to unforeseen circumstances, the Plenary 
Council did not take place. 

A general organisation could not, however, be established 
without the Hierarchy meeting. New developments in the years 
1943 and 1944 raised the need of a meeting of the Metropolitans 
and His Excellency the Delegate Apostolic, first in May 1943 and 
then in April 1944, approached all the Metropolitans who in their 
turn approached their Suffragans. The result was « The Conference 
of the Metropolitans of India» held at Madras in September 1944. 
Having obtained from their RR. RR. Suffragans a mandate ad 
hoc, the Metropolitans established a permanent organisation of 
the members of the Hierarchy in India called ‘The Catholic Bishops’ 
Conierence. of India’ (C. B., C...L); 

The Catholic Bishops’ Conference of India is a voluntary asso- 
ciation of the members of the Hierarchy in India. It is intended : 

a) to express, in collective statements and representations, 
the common standpoint of the members of the Hierarchy in India, 
on matters of common concern falling within the jurisdiction 
of the Church; : 

b) to promote, by concentrated action and guidance, an effective 
All-India movement, in order : 

i. to imbue all Catholics with the true, active and apostolic 
spirit of the Church of Christ ; 

ii. to further and to defend the Sacred rights of Christ and His 
Church in India; 

iii. to prevent Catholics and non-Catholics alike from being 
made a prey of evil movements and pernicious propaganda ; 

c) to assist, through its sections, the members of the Hierarchy 
in matters of common concern, and to help, when so requested 
by the proper authorities, Catholic works and movements in 
various places; to provide useful and reliable information on 
questions affecting the work of the Church. 
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Among the various sections established in and by the Conference, 
there is that of Catholic Action called ‘Committee of Catholic 
Action’ (C. C. A.) with its Director — a member of the Hierarchy 
—and its Statutes. 

The aim of the Committee is to develop and promote Catholic 
Action in India and to co-ordinate, link and federate the various 
Catholic Action groups so as to unify the Catholic Action movement 
in the country. Statutes for the committee of Catholic Action 
were prepared and presented at the meeting of the working and 
standing Committee of the C. B. C. I. which took place in Bangalore 
in October 1945. The Statutes were then officially approved and 
the C. C. A. formally constituted in accordance with these Statutes. 
The establishment of an All-India Catholic Action Organisation, 
so long desired, was finally inaugurated. The union of all the 
organised Catholic forces will soon be a reality to the great advant- 
age of the Catholic Community and of the Church in India. 

The Committee of Catholic Action has its organ, a quarterly 
Review called Catholic Action which endeavours to give a clear 
explanation of what Catholic Action is and must be in Mission 
countries and particularly in India. 

The Review studies carefully the special conditions, needs and 
opportunities of Catholic Action in India and tries to awake in 
the laity a sense of their apostolic mission and responsibility in their 
surroundings so as to make them apostles, helpers of the Mission- 
aries. The Movement has started. Bishops and Priests are eager 
to see Catholic Action organisation established in their dioceses 
and parishes. Meetings are held. Regional groups have been formed 
as in the Tamil Nad for the Tamil speaking people and the first 
results are most encouraging. 

There is no doubt that when Catholic Action organisations 
are established all over India, the progress of Catholicism will 
be surprising if not spectacular. If the organisation of the Hierarchy 
has given as a result the stupendous progress in number of which 
we spoke at the beginning, what will not be the result when all 
the Catholic forces, Bishops, Priests and Laity are organised and 
made conscious of their mission, to bring India united or divided 


soon to Christ the only Saviour of Mankind ? The next fifty years 
will give.the answer. 
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L'INDE AU CHRIST PAR L’ACTION CATHOLIQUE 


En 1500, la population catholique des Indes, Ceylan et Birmanie comptait 
%5.000 Ames. Le nombre s’éleva lentement jusqu’en 1850; il y avait alors 
1.093.000 catholiques. Depuis 1886, date de l’établissement de la hiérarchie, 
ja progression est devenue merveilleuse : en 1944, il y a 5.090.398 catholiques, 
aujourd’hui 5.500.000. 

Ce progrés rapide doit étre attribué a diverses causes. Citons : l’établisse- 
ment dela hiérarchie, la multiplication des circonscriptions ecclésiastiques, la 
meilleure organisation des missions qui en résulta, le développement du clergé 
indigéne, une plus grande facilité de communications, le progres de l’esprit 
missionnaire en Europe et A l’étranger, l’aide recue de nouvelles associa- 
tions fondées pour aider les missions. 

Vers le milieu du siécle dernier, on aurait pu conduire l’Inde au vrai Christ, 
Malheureusement, les intellectuels indiens ne le connurent qu’a travers le 
protestantisme. La froideur de cette religion les rebuta. Ils revinrent d’An- 
gleterre indifférents. Toutes les religions sont bonnes, se disaient-ils ; elles 
sont adaptées a leurs croyants ; une conversion ne se justifie pas. M. Gandhi 
partage cette facon de voir. Pour lui, une conversion signifie une voix perdue 
pour le parti hindou. 

Qu’on nous permette une petite digression. Il y a deux ans, nous dimes 
lutter contre une nouvelle législation introduite par le premier ministre de 
Travancore. Pourquoi cette persécution camouflée ? La cause nous apparut 
quand nous vimes dans le Tyvavancere Census Report de 1941 l’angoisse des 
hindous devant le progrés du christianisme. 

Mais hatons-nous de revenir a notre sujet principal. Il est regrettable, di- 
sions-nous, qu’on n’ait point profité de l’occasion offerte pour éclairer les 
intellectuels hindous. Les missionnaires catholiques furent des modéles de 
zéle, d’abnégation et de pauvreté. Mais, a notre avis, ils commirent un péché 
d’omission. A peu d’exceptions pres, les catholiques redoutaient tout contact 
avec les intellectuels hindous. Pourquoi ? La plupart des missionnaires étaient 
des étrangers ; ils connaissaient mal l’anglais tandis que les pasteurs protes- 
tants avaient étudié a Oxford et 4 Cambridge. Par suite, ils se cantonnérent 
dans leurs missions, comme en Europe certains prétres s’enfermérent dans 
leur sacristie. En Europe, nous avons perdu la masse ; aux Indes, nous avons 
attendu pour approcher les intellectuels, qu’ils aient été atteints, au point 
de vue religieux et social, par le libéralisme. 

L’ébranlement contemporain améne des intellectuels, décus par l’hindouis- 
me, & reviser leurs jugements. Nous devons éviter un second péché d’ omission 
et, pour ce, entendre les exhortations des souverains pontifes 4 promouvoir 
lV’ Action Catholique. 

Les trois mille prétres engagés aux Indes dans le ministere paroissial ne 
suffisent pas aux cing millions de fidéles. Qui s’occupera des 395 millions qui 
sont hors de l’Eglise ? 

De toute urgence, les laiques catholiques doivent prendre conscience de 
leurs responsabilités apostoliques. Il faut de plus en plus que les forces catho- 


liques s’organisent. 
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Convaincus de cette double nécessité, les évéques des Indes réunis en con- 
férence & Mylapore en 1921 prirent les résolutions suivantes : 

1° obtenir la collaboration des laiques notamment pour l’instruction reli- 
gieuse, l’entretien du clergé et du culte, l’érection et le maintien des écoles, 
la constitution de comités d’administration pour la gestion des biens ecclésias- 
tiques ; 

2° créer des associations catholiques locales et s’efforcer de les grouper ; 

3° en attendant la formation d’une confédération catholique, établir un 
comité catholique aux Indes. 

_ Le corps des évéques métropolitains était constitué a la méme époque. 

Une vingtaine d’années plus tard, en septembre 1944, une nouvelle réu- 
nion compléta l’ceuvre de la premiére. Aprés avoir obtenu de leurs suffragants 
un mandat ad hoc, les métropolitains se rencontrérent 4 Madras. Is créérent 
une organisation permanente des membres de la hiérarchie aux Indes : « The 
Catholic Bishops’ Conference of India» pour représenter l’épiscopat, pro- 
mouvoir l’apostolat, préserver Inde de propagandes pernicieuses, informer 
la hiérarchie. 

Parmi les sections de cette « Conférence » se trouve le Comité de |’ Action 
Catholique qui a pour mission de développer l’Action Catholique et d’unifier 
les forces de l’Eglise. Son organe est la revue Catholic Action. Les statuts de 
ce Comité furent approuvés a Bengalore en octobre 1945. 

De l’établissement de la hiérarchie aux Indes date l’essor de l’Eglise dans 
cet immense pays. Nul doute que l’organisation de 1’ Action Catholique au- 
ra des effets aussi considérables. 


Les équipes Saint-Paul 


par Léopold G£NICcOT 
Professeury & 8b Université Catholique de Louvain * 


Ceci est de Vhistoire. I] n’en pouvait aller autrement. La seule 
facon de présenter les équipes Saint-Paul, c’était de les raconter. 
Pour les rendre intelligibles, il était indispensable d’en rappeler 
les origines et d’en retracer l’évolution déja longue. C’est a remé- 
morer les unes et a jalonner les étapes de l'autre que ces pages 
seront consacrées. Les derniéres exposeront ce que sont devenues 
aujourd’hui les équipes, les premiéres expliqueront comment et 
pourquoi elles en sont arrivées 1a. 

Le lecteur ne connaitra donc pas d’emblée le vrai visage de 
celles-ci. I] ne le verra que lentement émerger de l’ombre, se préciser, 
se dessiner et se modeler. I] n’en découvrira que progressivement 
les traits et le relief. Comme nous-méme l’avons vu et découvert. 


Préludes. 


Comme prélude aux équipes, certains événements qui atteignent 
leurs futurs membres et les obligent a réfléchir: l’échec partiel 
qu’ils subissent dans leurs plans de reconquéete chrétienne du 
monde et la guerre qui fait un moment le vide en eux et autour 
d’eux. 

Voici dix ou quinze ans, beaucoup d’entre eux militent dans 
les rangs de l’Action Catholique. Is se donnent avec ardeur a cette 
tAche exaltante de ramener au Christ leurs compagnons d’études, 
leurs proches, leurs amis, tous ceux qu ils coudoient journellement. 


rt. Né en 1914, M. Gtnicor commenga ses études supérieures a la Faculté de 
Namur ; il les poursuivit 4 1’Université de Louvain : licence en économie politique 
(1936), doctorat en philosophie et lettres (1938), agrégation de l’enseignement 
supérieur (1943). Archiviste 4 Namur (archives de VEtat) de 1936 a 1944, il devint, 
en 1944, professeur a l’Université de Louvain on il enseigne la critique historique, 
Vhistoire du moyen 4ge et l’histoire de Belgique. Candidat officier de réserve, il 
commanda en cette qualité en 1939-1940. Prisonnier aprés la capitulation, il revint 
d’Allemagne en 1941. — Adresse: 103, chaussée de Namur, Heéverlé (Louvain), 
BELGique (Note de la rédaction). 
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Mais ils y apportent inconsciemment bien des préoccupations 
humaines. Ils ont tous plus ou moins la hantise du succés. Ils 
veulent des résultats rapides et importants: grouper trés vite 
quantité de membres, compter sans délai de nombreux cercles, 
tenir de grandes assises, organiser des cortéges impressionnants. 
Ils sont bien excusables, car ils ne font que sacrifier au gott du 
jour. Mais ils ne réalisent pas leurs espoirs. Leurs efforts de plusieurs 
années se soldent en fin de compte par un échec plus ou moins 
complet. Ils ne le déplorent pas aujourd’hui. Plus exactement : 
ils ne le déplorent plus. Ils ont compris que cet échec était une 
lecon. Sans lui auraient-ils jamais eu aussi nettement conscience 
que la formation personnelle est la condition méme de lefficacité 
de l’action ? Mais sur le moment ils sont décus; ils s’estiment 
battus. 

Une autre défaite, plus lourde, suit presque aussitét. Guerre, 
capitulation et captivité se succedent en quelques jours. Tout 
ce que les premiers d’entre nous avaient cru solide s’écroule ; 
tout ce pour quoi ils avaient lutté succombe ; tout ce dont ils 
avaient révé s’éloigne. Les voila livrés a l’ennemi, privés de liberté, 
seuls et pauvres. Brutalement, le vide s’est étendu autour d’eux 
et s'est creusé en eux. Et c’est dans ce vide que Dieu se révéle. 
Lui seul donne un sens a leur tragique aventure. Ils avaient concu 
des plans humains et bati un monde a leur mesure. I] a tout balayé. 
Il leur a administré la preuve que réclamaient leurs esprits raison- 
neurs. I] leur a démontré expérimentalement qu'il est la pierre 
angulaire qu’on ne peut rejeter et que, sans lui, on ne peut rien 
faire. Ils le comprennent peu a peu, a la faveur du silence et du 
dénuement. Jour apres jour, cette vérité élémentaire se grave 
plus profondément en eux. Génératrice non pas d’un morne abat- 
tement, mais d’une immense espérance. Malgré les apparences, 
rien n’est perdu, parce que Dieu est retrouvé et qu'il est la force 
et qu’avec cette force, tout est possible. Tout peut étre recréé 
plus beau, plus solide, et plus grand, a condition qu’on Le place 
a la base. 

Cette grande retraite des camps s’achéve bient6t pour certains. 
Aprés quelques mois, ils rentrent au pays. Mais ils n’oublient 
pas ceux qu’ils ont laissés la-bas, de l’autre cété des barbelés. 
Ils ont un devoir envers eux : créer ici quelque chose qui les accueille, 
une fois libérés, et ott ils retrouvent le climat spirituel de la captivité. 
Voila pourquoi, ala Pentecéte de 1942, quelques anciens prisonniers 
se réunissent a Tronchiennes. 
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Création ad équipes. 
Créer quelque chose. Mais quoi exactement ? On Vignore. C’est 
a l’Esprit-Saint, dont se célébre précisément la grande solennité, 
qu'on demande de résoudre le probléme. A lui, le guide de |’Eglise 
militante, d’éclairer cette quinzaine d’hommes que plusieurs expé- 
riences ont avertis de se défier de leurs propres idées. I] leur répond. 
Il leur envoie un premier rayon de sa lumiére. La Pentecédte sera, 
pour les années a venir, la féte anniversaire des €quipes Saint-Paul. 
En effet, a Vissue de la retraite de Tronchiennes, une décision 
est prise: garder le contact et, plus concrétement, constituer, 
en dehors de tout cadre préétabli, sans distinction de classe, de 
profession, de rang ou d’age, de petits groupes régionaux ou locaux 
qui se réuniront périodiquement, maintiendront V’atmosphére 
spirituelle d’Allemagne et s’ouvriront aux prisonniers libérés. 
Car chacun sent le pressant besoin d’un coude-a-coude. Isolé, 
il s’égarera ou, plus souvent, il se relachera et retombera dans 
ses anciennes habitudes. N’y a-t-il pas, du reste, l’exemple des 
premiers fidéles et de leur vie étroitement communautaire ? « Ils 
étaient assidus a l’enseignement des apdtres et aux réunions com- 
munes, 4 la fraction du pain et aux priéres... Tous ceux qui croyaient 
vivaient ensemble. » Et la promesse du Christ ? «La ou deux ou 
trois sont assemblés en mon nom, Je suis au milieu d’eux. » Et 
essence du catholicisme, qui est la négation méme de l’indivi- 
dualisme, puisqu’il est fondé sur l’amour ? 


Bui des équipes: la formation personnelle. 


Les équipes ne sont pas si tét nées, elles n’ont pas encore de 
nom qu’un grave probleme se pose a elles. L’auménerie des prison- 
niers de guerre et de leurs familles vient de s’organiser. Elle a 
besoin d’auxiliaires dans tous les coins du pays et s’adresse aux 
retraitants de Tronchiennes. Accepteront-ils de se mettre 4 son 
service, s’orienteront-ils tout de suite vers l’action, s’appelleront-ils 
equipiers deil (Are Pm Gs Fy? 

Non. Instruits ici encore par leur expérience, ils déclinent |’offre. 
Car, comme le dit l’un d’eux, « pour porter le Christ aux autres, 
il faut le posséder soi-méme ; avant de prétendre convertir les 
autres, il faut se convertir soi-méme.» Ils ne condamnent donc 
pas l’action comme telle, ni ne la méprisent. Ne vont-ils pas d’ailleurs 
se placer sous le patronage de saint Paul ? Mais ils mettent l’accent 
sur la formation personnelle et entendent faire des équipes un 
instrument de cette formation. L’action suivra. Mieux, elle se 
conjuguera avec l’approfondissement de leur vie intérieure. En 
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effet, s’ils vivent vraiment leur christianisme, et dans la mesure 
méme oi ils le vivront, ils « feront choc ». Dans un monde si proche 
4 tant d’égards du monde antique, ils susciteront cet étonnement 
et cette curiosité sympathique que soulevérent les premiers fideles. 
Leur seul exemple obligera leur entourage a réfléchir. Ils agiront 
donc trés réellement et avec d’autant plus d’efficacité qu’ils le 
feront inconsciemment, dans le désintéressement le plus complet. 
Au surplus, ils ne se refuseront pas a une action organisée, dans 
le cadre paroissial par exemple, dans les Ligues du Sacré-Cceur, 
dans Caritas catholica, etc... Ils ne provoqueront pas les sollici- 
tations, mais ils ne s’y déroberont pas. Toutefois, ceci est acquis 
et demeurera acquis, cette action se déroulera en dehors des équipes. 
Au sein de celles-ci, il s’agit uniquement d’apprendre a mieux 
vivre par le Christ, avec le Christ et dans le Christ. 


Vers un programme. « Régle de vie». 


Cette option faite, commence la recherche des moyens les plus 
propres a intensifier la vie religieuse des équipiers. Le but visé 
est de «faire passer Dieu avant tout le reste », c.-a-d. détroner le 
moi en chacun d’eux et lui substituer Dieu. Proposition claire, 
facile 4 comprendre et méme a admettre en raison, mais combien 
malaisée a mettre en pratique. Comment s’en pénétrer et s’y 
conformer ? Par quelle méthode, si l’on peut employer ce vilain 
mot ? 

Quelques-uns souhaiteraient la rédaction d’un code de vie 
complet et détaillé, d’une sorte de « Régle de l’ordre des laics ». 
Mais la plupart rejettent ce voeu. Ils expriment la crainte que ce 
code soit mal adapté aux possibilités de chacun et, surtout, qu’il ne 
se mue bientét en un ensemble de recettes de sanctification et ne 
provoque ainsi une certaine sclérose. On se borne donc a dresser un 
cadre de vie assez général, 4 demander aux équipiers d’accomplir 
quelques exercices dont la doctrine de l’Eglise et l’expérience, 
spécialement l’expérience des saints, attestent l’efficacité parti- 
culi¢re et méme la stricte nécessité: assistance 4 la messe avec 
communion, chaque jour si possible et en tout cas deux fois la 
semaine ; oraison quotidienne de dix 4 quinze minutes, parfois sur 
un theme commun a une équipe, plus souvent sur un sujet au 
choix de chacun; confession réguliére, hebdomadaire méme; 
direction de conscience ; lecture, durant une heure au moins par 
semaine, d’un livre propre 4 développer la culture religieuse et 
a résorber le décalage, souvent considérable, entre celle-ci et la 
culture profane ; exercice en commun de la charité par versement 
de sommes d’argent proportionnées aux facultés de chacun et 
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destinées 4 aider un couvent, une paroisse, une famille ; récol- 
lection trimestrielle ; retraite annuelle. L’ensemble s’appelle « régle 
de vie». Celle-ci subsiste toujours, quoique aujourd’hui, comme 
on le verra, elle n’occupe plus précisément |’avant-plan. 

Elle n’est ni un minimum, ni un maximun. Chacun doit s’efforcer 
de la pratiquer, puis de la dépasser. Ce qu’on demande au nouvel 
équipier, ce n’est pas de l’appliquer tout de suite en tous ses points, 
mais la volonté délibérée de s’y conformer progressivement. Ses 
ceuvres comptent moins que sa sincérité a chercher Dieu et a le 
placer au centre de sa vie. Elles n’ont méme de sens que dans la 
mesure ot elles témoignent de cette sincérité. 


Précisions ultérieures concernant 
Vorganisation externe. 


En méme temps que le programme se précise, l’organisation 
se fixe. Celle-ci est plus neuve que celui-la. L’originalité des équipes, 
si originalité il y a, réside dans leur aspect strictement communau- 
taire. Depuis Tronchiennes, il a été notablement renforcé. 

La formule d’équipes a été maintenue, car l’entr’aide est plus 
nécessaire que jamais. La régle de vie est dure. Pour y étre de 
plus en plus fidéle, il s’avére indispensable de se soutenir et se 
contréler mutuellement, de mettre en commun ses forces comme 
ses faiblesses. 

Maintenue aussi la décision de ne point faire acception des 
personnes. On ne se groupe pas par classe sociale, par profession, 
ni méme par Age. Devant Dieu, il n’y a que des fils de Dieu et des 
fréres du Christ. Ainsi dans une méme équipe se mélent civils 
et militaires, jeunes et vieux, professeurs et étudiants, colonels 
et sous-officiers, riches et pauvres et méme ex-prisonniers et gens 
restés constamment en Belgique. La guerre a dessillé les yeux de 
pas mal de nos compatriotes demeurés au pays. La distinction 
qu’on établirait entre ceux-ci et les anciens captifs serait factice 
et dommageable aux uns et aux autres. 

A cet ancien principe s’en est ajouté un autre, non moins fonda- 
mental: chaque équipe ne doit compter que quelques membres, 
de quatre a six. Un nombre plus élevé rendrait la sincerite plus 
difficile et la communion, moins profonde. Tous les équipiers 
doivent participer effectivement a la vie de Pequipe et, dans les 
réunions, parler a coeur ouvert, sans timidite, ni respect humain, 
C’est possible dans un petit groupe, ou lon apprend vite a se 
connaitre ; ce n’est guére réalisable dans un cercle plus important. 

Lorsque l’équipe dépasse notablement le chiffre de six membres, 
elle doit donc se diviser. Ces scissions sont souvent pénibles sur 


I2 


570 LEOPOLD GENICOT 
le plan humain, car des co-équipiers deviennent rapidement des 
amis trés chers. Mais, du point de vue spirituel, elles sont excellentes, 
car elles évitent A l’équipe de se muer a la longue en chapelle, bien 
close, bien quiéte et bien engourdie dans sa routine. 

Un des membres est «responsable » de l’équipe. I] en est tout 
A la fois, pour employer la terminologie courante, le président, 
le secrétaire et le trésorier. Plus spécialement, il prépare les réunions, 
en propose ou arréte le programme, y dirige les échanges de vues 
et évite qu’ils ne s’écartent du sujet et, surtout, ne tournent a 
la phraséologie ou a la pure discussion spéculative. Mais sa mission 
essentielle est de veiller constamment 4a la santé, la vitalité et la 
rectitude d’orientation de l’équipe. 

Dans cette tache difficile, il est assisté d’un « conseiller spirituel », 
Réunie autour de Notre-Seigneur, l’équipe fait, en effet, pour 
mieux incarner cette divine réalité, appel 4 un prétre. Celui-ci 
lui apporte toute la richesse de son sacrement de l’Ordre et la 
sécurité de son appartenance plus spéciale a l’Eglise. Mais parce 
qu'il est homme, il ne peut le faire qu’en s’engageant avec ses 
fréres équipiers dans leur commune recherche. 


Organisation interne. 


Tout cela, constitution purement régionale, limitation du nombre 
de membres, obligation de scinder le cas échéant, présence d’un 
responsable et d’un conseiller spirituel, c’est l’organisation externe, 
pour ainsi dire, des équipes. Mais leur organisation interne ? Com- 
ment vivent-elles et que font-elles ? Plus exactement, comment 
Vidée communautaire est-elle réalisée au sein de chacune d’elles 
etmentre elles: 

Les liens entre membres d’une méme équipe ne manquent pas. 

La priére d’abord. Priére quotidienne ot l’on évoque un instant 
les visages familiers de ces fréres équipiers, dont on connait les 
efforts et les difficultés. Priére aussi au Canon de la messe. Puis 
le livre-maitre. Il passe de main en main et recueille les idées de 
chacun sur un théme donné ou sur tout autre sujet propre a inté- 
resser l’équipe. Il permet d’exprimer sa pensée de facon plus ferme 
et plus élaborée que dans le cours d’une conversation et assure 
le contact avec les « isolés », habitant loin de la localité sur laquelle 
l’équipe est centrée et incapables dés lors de participer A ses réunions. 
L’entr aide matérielle aussi, car il n’y a pas de vie vraiment commu- 
nautaire qui se limite strictement au plan spirituel. Enfin, les 
véuntons qui se tiennent toutes les deux ou trois semaines. 

Le programme de celles-ci n’a rien de rigide. Il comporte la 
lecture d’un passage de |’Ecriture, une révision spirituelle, éventuel- 
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lement un échange de vues. Parfois, le texte sacré n’est l’objet que 
dun bref commentaire. Parfois aussi, il a été proposé comme théme 
commun de méditation pour la quinzaine précédente et, dans ce 
cas, chacun expose, A son tour, comment il l’a compris et se l’est 
appliqué. La révision spirituelle est double. Négative : chacun 
s'interroge publiquement sur sa fidélité a tel point donné de la 
régle de vie et, s'il y a manqué, recherche avec ses co-équipiers 
les causes de cette carence et les remédes possibles. Positive : elle 
consiste 4 faire part de tout ce qui peut avoir amené un progres 
dans la vie spirituelle de quelqu’un, lecture, méditation, menu 
fait d’apparence banale, conversation, etc... Si la méditation en 
commun de l’épitre ou de l’évangile et la révision spirituelle n’ont 
pas €puisé le temps disponible, — car, pour éviter les bavardages, 
ia réunion commence et se termine A heure fixe, — on procede 4 un 
échange de vues sur un point de doctrine ou un probléme de morale 
pratique. 


La priére encore constitue le premier des liens entre Jes diverses 
équipes: priere quotidienne également; messe hebdomadaire 
célébrée, a l’initiative de chacune a tour de réle, a l’intention de 
toutes les autres ; récollections trimestrielles et retraite annuelle 

-ou se rencontrent et se fondent littéralement les membres de 
plusieurs d’entre elles. Ensuite le «Courrier des équipes», en 
principe mensuel, rédigé par un petit groupe a l’aide des comptes- 
rendus et des livres-maitres transmis par les responsables ; il pose 
des themes de méditations ; quelquefois, mais exceptionnellement, 
il s’y joint, en annexe, un passage d’un livre ou d’un article de 
spiritualité. Est prévue aussi, sinon toujours réalisée, la participation 
de délégués d’une équipe aux réunions tenues par la voisine. Enfin, 
un «Conseil des équipes», groupant tous les responsables, se réunit 
au moins une fois l’an, tandis qu’une « Equipe de direction » fonc- 
tionne en permanence. Les membres de cette derniére ont la charge, 
chacun, de plusieurs équipes ; ils les stimulent si elles piétinent, 
les redressent si elles dévient et en recueillent les inspirations 
heureuses pour en assurer la diffusion. 


Phystonomie actuelle. 


Cette structure externe et interne des équipes existe toujours 
telle quelle. Ce que j’ai appelé plus haut le programme a par contre 
subi quelques retouches. Ou plutdt, les éléments ont subsisté, 
mais la perspective s’est modifiée. On n’a pas oublié la régle de 
vie ; on en considére toujours l’observation de plus en plus stricte, 
sinon peut-étre comme le moyen, en tout cas comme un moyen 
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de progrés spirituel ; mais on ne la place plus a ]’avant-plan. On 
insiste davantage aujourd’hui sur le primat de l’union permanente 
a Dieu. 

S’attacher trop exclusivement a la régle de vie aurait facilement 
pour conséquence de fragmenter la vie spirituelle ou, plus grave, 
de provoquer une scission entre elle et la vie tout court. On en 
arriverait vite 4 faire de l’oraison du matin ou de la réunion de 
quinzaine, par exemple, un but alors qu’elles sont seulement des 
moyens, a les considérer comme un tout en soi alors qu’elles sont 
uniquement les éléments d’un tout, plus concrétement : des manifes- 
tations tangibles, des expressions conscientes et voulues de l’union 
a Dieu. Ce n’est pas durant un quart d’heure par jour ou deux 
heures par quinzaine, mais a tout instant qu'il faut vivre en lui, 
c.-a-d. s’abandonner pleinement a lui, selon la forte expression de 
quelqu’un, «se laisser couler a pic» et ne vouloir que sa volonté. 

Or cette volonté est nette: les laics que Dieu a faits de nous, 
engagés dans une tache temporelle, n’ont point achercher leur 
sanctification en dehors du milieu ot il les a placés. Ils doivent 
faire chaque jour et a chaque heure du jour ce que font tous leurs 
«semblables », méme incroyants: soutenir la femme, nourrir, 
éduquer et corriger les enfants, aider les voisins, commander des 
soldats, rédiger des plaidoiries ou des jugements, préparer ou 
donner des cours, etc... Mais ils doivent le faire par Dieu, avec 
Dieu et pour Dieu. Ils doivent faire de tous leurs actes une oraison. 
S’ils se bornent 4 méditer et prier 4 un moment de la journée, 
s’ils élévent une cloison entre leur vie spirituelle et leur activité 
temporelle, ils manquent a leur vocation. Faire comme les autres, 
mais le faire en union a Dieu, voila la seule régle de cet « Ordre 
des laics » dont certains ont révé il y a deux ans. Voila aussi le 
véritable objectif, le restant n’étant que moyen. Voila, enfin, ce 
a quoi, dés l’origine et sans bien s’en rendre compte, les équipes 
ont été appelées et conduites. 

De 1a, découle une conception, non pas nouvelle, mais plus 
évoluée de la révision spirituelle et de la réunion de quinzaine. 
La premiére prend un aspect de plus en plus positif. Elle porte 
encore quelquefois, et cela est peut-étre indispensable, sur le 
respect de tel ou tel point de la régle de vie. Plus souvent, elle 
répond a cette question a la tois plus large et plus personnelle : 
« qu'ai-je fait depuis quinze ou vingt jours, moi, laic, pour que Dieu 
soit davantage en moi ou plutdt que je sois davantage en lui ? » 
La réunion a son tour s’intégre davantage a la vie. D’une part, 
elle est le reflet des deux ou trois semaines écoulées. Pour y atteindre 
elle se conforme moins rigidement a l’ordre du jour, fait plus de 


LES EQUIPES SAINT-PAUL 573 


place a l’improvisation pour ainsi dire. Souvent un équipier a été 
frappé par une lecture ou une réflexion ; il a fait une expérience 
féconde ; il s’est posé un probléme. C’est cela avant tout dont il 
doit entretenir ses fréres. D’autre part, la réunion inspire les semai- 
nes a venir par les idées qu’on y échange et les résolutions qu’on 
y prend. Elle constitue ainsi la synthése de la vie spirituelle des 
équipiers. Elle aboutit aussi, comme la révision spirituelle positive, 
a une mise en commun plus profonde et plus totale. 

Les €quipes en sont la. Elles ont donc subi déja une évolution 
longue et complexe. Elles ne s’en effraient pas, car cette évolution 
a correspondu a une simplification et une illumination progressives. 
Elle a dégagé, abrégé et éclairé la voie qui les méne a Dieu. 

Et elles sont prétes a poursuivre la route. Car déja de nouvelles 
étapes se profilent 4 l’horizon. Elles leur permettront notamment 
de mieux comprendre ce qu’est la charité et de s’intégrer plus au 
monde des croyants et au monde tout court, en développant 
leur sens, encore déficient, de l’Eglise et de la société. 


THE ST. PAUL TEAMS 


To understand the St. Paul teams, one must know their origin and develop- 
ment. 

Prelude. — Particular happenings in the lives of future members serve 
as a prelude to the teams : partial failure of their plans to win back the world 
to Christianity, and the war which for a time produces chaos in their minds 
and around them. 

For ten or fifteen years many of them have been working in the ranks of 
Catholic Action. Unconsciously they bring into it many human preoccupa- 
tions. They expect big and quick results. But their efforts after years ulti- 
mately meet with a more or less complete setback. They are disillusioned. ~ 

Soon comes a still heavier disaster. War, surrender and captivity follow 
each other in quick succession. In a horrible maze, they and their neighbours 
are lost. It is at this moment that God reveals Himself to them. He has shown 
them through bitter experience that without Him they can do nothing. — 
Every day this elementary truth becomes more impressed upon them. Yet 
despite appearances, nothing has been lost, because God has been found, 
and with His aid a finer, grander and more solid work can be achieved. 

The period in prison camps soon came to an end for some. After some 
months they returned to their homes. But they remembered those still be- 
hind the barbed wires. They felt they had a duty to them of founding some 
organisation to welcome them back when freed and in which they would 
find the spiritual climate of their captivity. That is why at Whitsuntide 1942, 
a few ex-prisoners of war gathered at the Retreat House in Tronchiennes. 
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Founding of the teams. — During these days of recollection they prayed 
for light and strength from the Holy Spirit. At the end of the retreat a deci- 
sion was made : to form, independently of established movements and regard- 
less of class, profession, rank or age, small regional or local groups to meet 
periodically and maintain the spiritual atmosphere experienced in Germany 
and open to ex-prisoners of war. 


Aim of the teams, — These men lay stress on personal formation and in- 
tend to use the teams to this end. Action will follow, or rather, it will grow 
in proportion to growth in the spiritual life. In a world very like the ancient 
world in many respects they mean to arouse the same admiration and sym- 
pathetic curiosity which the early Christians aroused among their contempor- 
aries. Their example will set people thinking. Their action will be all the 
more real and efficacious for being performed unobtrusively and ina complete- 
ly selfless spirit. Besides, they will not refuse to take part in organised activi- 
ties within the parish : the League of the Sacred Heart, Caritas Catholica, 
etc ... But this activity is distinct from the team work. 


A programme. « Rule of life ». — How can the spiritual life be intensified ? 

The idea of a complete detailed code of life was rejected. A general outline 
rule has been drawn up, and the members have been asked to perform certain 
practices the efficacy, and indeed the necessity, of which has been attested 
by the teaching of the Church and the experience of the Saints: daily at- 
tendance at Mass with Holy Communion if possible, at any rate twice a week ; 
a quarter of an hour’s daily meditation ; weekly confession ; spiritual direc- 
tion ; joint works of charity ; quarterly day of recollection, annual retreat ... 

This rule of life is neither a maximum nor a minimum, Each member is 
to live up to it and aim higher. 


Further details concerning the organisation. — The organisation is more 
recent than the programme. The originality of the teams lies in their strictly 
community aspect. We have mentioned the decisions made at Tronchiennes. 
Here are some further details. 

Each team will consist of only a few members, four to six. With a bigger 
number sincerity becomes more difficult and comradeship less close. When the 
number is well above six, the team is to divide up. Although this division is 
unpleasant from a human point of view, it has a high spiritual value. 

One of the members is in charge of the team. He prepares the meetings 
and directs the discussions. But his essential function is to see that the team 
keeps full of life and works along the right lines. In this difficult task he is 
helped by a Priest, the ecclesiastical adviser. 


Internal organisation. — How do the teams keep alive and what do they 
do ? How is the community spirit realised in each team and among the va- 
rious teams ? 

The bonds uniting the members of the same team are not lacking. There 
is the « master-book », This is passed from one to another gathering the views 
of each on a specified topic or on any other likely to prove of interest to the 
team. There is also mutual assistance. Finally, there are the meetings held 
every two or three weeks, Nothing rigid is fixed for these, It comprises 
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the reading of a scriptural passage, a spiritual reflection on the past, and an 
interchange of opinions. 

Between the different teams, the first bond is prayer. There are others; 
a quarterly day of recollection, an annual retreat, a monthly bulletin enti- 
tled Courrier des équipes. 

A general council consisting of the leaders of the different teams meets 
once a year, whilst a « Directing Team » functions permanently. 


Present position. — The rule of life has not been rejected, but it no longer 
occupies the first place. Today emphasis is laid on the importance of union 
with God. A too exclusive adherence to the rule of life might easily provoke 
a departmentalisation of the spiritual life or the still greater danger of a 
complete separation of it from ordinary daily life. Since God has called them 
to be laymen, busied with temporal concerns, they are not to seek their 
holiness outside this milieu in which Divine Providence has placed them. 

From this arises a conception which is evolutionary rather than new of 
the spiritual reflection and the fortnightly meetings. The first still deals with 
some point or other of the rule of life. More often than not, it is an examina- 
tion of the progress made in union with God. The meeting is becoming more 
integrated with ordinary daily life. On the one hand, it is a review of the 
past fortnight, and on the other, it provides fresh inspiration for the following 
period. 


The Pioneer Total Abstinence Association 
of the Sacred Heart 


An account of its foundation, its motives and organisation 


by John McCarron, S. J. 


Central Directoy, Dublin 1 


The Church in many countries to-day is facing a serious problem 
which arises from the increasing growth in the use of alcoholic 
drink. In no country is the problem a new one but in almost every 
country it is one which gives rise to wider and more serious issues 
now than in former times. In the past there was excessive drinking, 
but for the most part it was confined to men. To-day women are 
drinking too and in such fashion that the danger which it brings is 
by no means limited to the sin of drunkenness. Youth, both boys 
and girls, availing of the freedom given them in our times, have 
begun to make drink almost an essential in their social life with 
results which are truly frightening. The story of the Pioneer Total 
Abstinence Association of the Sacred Heart may be of interest 
then, for it is the story of successful effort to fight the problem 
of drink in a country which, perhaps more than most, has suffered 
from the evils of intemperance. 

It is also the account of religious and apostolic training 
adapted to circumstances as they are to be met with elsewhere. 
This is why it is told briefly to the readers of Lumen Vitae. 


1. Address : St. Francis Xavier’s, Up. Gardiner St., Dublin C. 16, IRELAND. — This 
temperance crusade will interest, from several points of view, everybody engaged 
in religious education. The founder has been able to lift anthropocentric motives 
to the level of theocentric. He has been able also to put in a clear light certains 
aspects of Christian moral and dogmatic teaching (Editor’s note). 
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I. PRELUDE TO THE FOUNDATION 


The Pioneer Association, to give it its shorter and better known 
title, was founded in the year 1808 in the Jesuit Church of St, 
Francis Xavier in Dublin. Its founder was Fr. James Cullen, who 
having served as a secular priest for seventeen years in the Diocese 
of Ferns, entered the Society of Jesus in 1881. Fr. Cullen was 
still a young secular priest in 1875 when the Irish Bishops issued 
a strong appeal for a new campaign in favour of temperance. 
That great Capuchin, Fr. Mathew, whose work for temperance, 
not in Ireland only, but in England and Scotland and in America 
too, is unlikely ever to be surpassed, had died less than twenty 
years before, in the year 1856. His success as a temperance worker 
had been so great, his influence so widespread, that one might 
have thought that the evil of intemperance had been for ever 
killed in Ireland. Yet already within twenty years of his death, 
the Bishops of Ireland found it necessary to denounce in the 
strongest language the vice against which Fr. Mathew had fought 
with such tremendous force. From the national Synod of Maynooth 
in 1875, the Irish Bishops wrote: « Is it not an intolerable scandal 
that in the midst of a Catholic nation like ours, there should be 
found so many slaves of intemperance, who habitually sacrifice to 
brutal excess in drinking, not only their reason, but their charac- 
ter, the honour of their children, their substance, their health, 
their souls and God Himself?» Deploring the fact that «the 
vice of intemperance still continues to work dreadful havoc 
amongst our people, maiming in their souls the work of religion, 
changing many amongst them into enemies of Christ, whose end 
is destruction », the Bishops exhorted their flocks to rid them- 
selves of this terrible evil. 

This appeal of the Bishops was not left unanswered. Everywhere 
throughout the country a new effort was made, a new campaign 
undertaken, to combat the dreadful evil. Missions were preached. 
Temperance Sodalities were founded. Priests, both secular and 
religious, threw themselves into the work with zeal. Yet in spite 
of every effort, there seemed to be no lasting success, no really 
effective remedy against the evil. There were great missions and 
fine enthusiasm, but enthusiasm was short-lived, and the missions 
finished to leave things much as they were before. There was 
good-will on the part of the people, a good-will which was moved 
to generosity by the preaching of earnest priests. The pledge was 
taken, sincerely and honestly, but somehow it seemed that resolu- 
tions quickly made were as quickly broken, and in a month, or 
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in two months, in six months at most, things would be as bad as 
ever. It was obvious that something more than preaching was 
required ; the evil was one which called for a different approach ; 
it could be met and overcome only by those weapons which Christ 
Himself had appointed — the weapons of prayer and fasting. 
To these weapons Fr. Cullen turned and he founded the Pioneer 
Association to use them. 

For all his priestly life, Fr. Cullen had been a strong fighter in 
the temperance cause. Conscious of the terrible evil which drink 
was causing he threw himself into the fight against it. He followed 
the ordinary methods of the times. Like other priests engaged on 
similar work, he preached strong sermons against drink, thundered 
against the scandals that it caused, tried by every means within 
his power to instil into its victims a great fear of God and of His 
terrible punishments. Like every other priest engaged upon the 
work, Fr. Cullen had success. Men, stirred by his words, frightened 
by the realisation of Hell, moved by his pleading to contrition, 
resolved to mend their ways. Sincerely they took the pledge from 
him, resolved to keep it. But Fr. Cullen had the same heart-breaking 
experience as other workers in the cause; he saw, as so many 
other priests had seen, the strength of resolutions weakening, habits 
of sin clamouring to be satisfied, old companions lead the way 
again to the all too easy path of self-indulgence. He saw temptations, 
from within and without, become too strong for the weakened 
character of the drunkard, and the pledge broken, not without 
misgiving and remorse, but for all that with terrible effectiveness. 
A long experience of such short-lived success convinced Fr. Cullen 
that a new way must be found if the evil of intemperance was to 
be effectively and finally overcome 

The trouble as Fr. Cullen could so clearly see, lay in this, that 
if the victim of drink were to be successful in his fight against 
intemperance, he must be strengthened to self-denial ; but self- 
denial could only be got through constant prayer, and neither 
prayer nor self-denial was to be found in the weakened moral 
fibre of the habitual drinker. The drinker needed self-denial but had 
none, andso instead of appealing to the drunkard, Fr. Cullen turn- 
ed his appeal to others, to persons who themselves did not need a 
pledge, but who were generous enough to take it that they might 
help others. From them he asked a complete sacrifice of their 
right to drink that they might make up for the self-denial that the 
drunkard lacked. He knew that he was asking much, but he asked 
only of the very generous. From them he asked more than the 
taking and keeping of a pledge, he asked for prayer too. Prayer, 
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constant persevering prayer, was seldom to be found in the life 
of the men or women given to immoderate drinking, and yet 
without such prayer, which would win for them the strengthening 
grace of God, there could be no lasting conversion, and so Fr. Cullen 
asked of the generous ones who would undertake the fight with him, 
a real apostolate of prayer, of constant persevering prayer, which 
backed by the self-denial of their sacrifice of drink, must surely 
win from God the grace that the drinker needed to free him from 
his vice. 

' It was on such a foundation that Fr. Cullen built ; yet even 
now he was not satisfied. The personal love of Our Divine Lord, 
expressed in a very real devotion to the Sacred Heart, was an 
outstanding feature of his own spiritual life and the inspiration 
of all his apostolic work. To him the tragedy of sin was very much 
more than the misery that it brought to the sinner; there was 
in every sin the sorrow that it caused to the loving.Heart of Jesus 
Christ. — From those who were to work with him in the crusade 
that he planned, he asked, not only a crusade of prayer of inter- 
cession for sinners, he asked them too to lift their eyes from the 
sinner to the Sinless One. In the Sacred Heart of Jesus, with Its 
boundless love for sinners, they must find the fulness of their 
motives. «For Thy glory and consolation, O Sacred Heart of 
Jesus, for Thy sake to give good example, to practise self-denial, 
to make reparation to Thee for the sins of intemperance and for 
the conversion of excessive drinkers, I will abstain for life from 
all alcoholic drink. » There was the offering that he would have 
them make, the prayer that they should say twice each day. 

To bring consolation to the Sacred Heart for so many who 
reject His love, to try in their own small way to make reparation, 
if not for all the sins of all men, at least for the ingratitude and 
selfishness of the excessive drinker, to strive by the steadfastness 
of their own lives to bring others, through their good example, 
back to the love of the Most Sacred Heart, that was the fulness 
of the work that Fr. Cullen asked from those who entered on this 
new campaign with him to counter in an effective manner the ter- 
rible evil of intemperance. 


Il. THE FOUNDATION 


| It was in 1808 that Fr. Cullen formally established the Pioneer 
Association. Nine years previous to that date its coming had been 
foreshadowed when in 1889, at the close of a parochial mission 
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in the Church of St. Peter in Belfast, he refused to follow the 
ordinary custom of the time, which was to close such a mission 
with a public pledge administered to the whole of the congregation. 
Too often had Fr. Cullen seen such a pledge given only to be 
broken again by the majority of those who took it. He was resolved 
that never again would he administer such a pledge. «I would 
not any more ask the pledge to be recited aloud and taken indis- 
criminately by all. Only to those henceforth should I administer 
it, who on calm reflection were prepared to make the life sacrifice 
of total abstinence and give me their names and addresses. On 
that last night of the mission in Belfast, I announced the conditions 
of the new pledge, which I styled the « Heroic Offering ». Contrary. 
to expectations, about three hundred adults, the cream of the 
congregation, came up to the altar rails and subscribed their 
names to this new temperance venture. » So Father Cullen describes 
the first stirring of the movement which was to grow into the 
Pioneer Association of the Sacred Heart. Soon afterwards he 
wrote other words which enshrine the very meaning of the Pioneer 
apostolate : « If the cry of the Irish people, a long, piercing, perse- 
vering cry, goes up to the Sacred Heart of Jesus, that cry must 
be heard, especially if it be backed by heroic self-denial. » The 
task before Fr. Cullen now was to gather together those generous 
souls who, constant in prayer and self-denial, would by the united 
strength of their appeal, take away for ever the shame of intem- 
perance from the Irish people. 

In Belfast, Fr. Cullen was prepared to give his new pledge only 
to those who prepared for it by «calm reflection », For his own 
part, he did not rush into the organising of his movement without 
that same calm reflection, and nine years of constant prayer, 
of experiment, of success and failure, passed before he was satisfied 
that in the fusion of the appeal to generous self-denial and the 
strong motives of devotion to the Sacred Heart, he had what 
would prove itself to be an effective remedy for the evil that he 
was fighting. 

Father Cullen began his work with women. They were, at that 
time, for the most part untouched by the ravages of drink. On 
their perseverance and generosity he could rely for the greatness 
of the sacrifice that he demanded, and in this new crusade that he 
was about to launch, he wanted, above allelse, life-long perseverance. 
If he could get the women of Ireland, ten, a hundred, a thousand 
women, to pledge themselves to complete and life-long total 
abstinence and to constant prayer, surely then would the 
Sacred Heart of Jesus be touched; surely then would grace 
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flow, and flow abundantly to strengthen the weak and to 
give courage to the faltering. The Heart of Our Divine Lord, 
which had quickened to the words of His Mother at Cana of Galilee, 
which had been moved by the tears of the widow of Naim, could 
not leave unanswered the cry of the women of Ireland. 

On December 28th, 1898, in a small room of the presbytery in 
St. Francis Xavier’s Church in Gardiner Street, Dublin, Fr. Cullen 
proposed his plan to four Dublin women. They were women who 
did not need a pledge, each of them was in fact a total abstainer. 
Now Fr. Cullen asked them to take upon themselves the burden 
of a life long pledge of the strictest kind that they might join 
him in this new crusade of intercession and of reparation to save 
the nation from its greatest curse. Gladly these generous women 
joined him and made the Heroic Offering. Their example soon 
won new recruits. It was not long until the generosity of men 
was touched by the courage of these women. They too joined 
and with their coming Cork took its place with Belfast and Dublin in 
the history of the Association, for it was in Cork that Fr. Cullen first 
opened the ranks of the Pioneer movement to men. The Association 
grew in numbers and in strength. Its united prayer, its great act of 
intercession, its spirit of reparation to the Sacred Heart, its growing 
force of good example, gradually but surely, became effective. 
The hopes of Fr. Cullen were realised ; intemperance decreased, 
self-respect grew, evils of many kinds, both spiritual and temporal, 
lessened, until to-day Ireland can face the world bravely, a Christian 
country, strong in the practice of Christian temperance. 


III. SUBSEQUENT DEVELOPMENT 


There, very briefly, is the history of the foundation of the 
Pioneer Association. Since its foundation, it has grown from 
strength to strength. ‘lo-day it numbers over 300.000 members 
spread throughout Ireland in almost 1.400 branches. Active 
branches flourish in parishes and in schools, in the Universities 
and in Seminaries, and quite recently it has begun to develop . 
on vocational lines with branches in the Government departments 
and in business houses; the Army too and police force each has 
its own branch. Indeed with a membership which includes many 
Bishops and priests and every class of Catholic laity, there is no 
section of Catholic life uninfluenced by it. In its growth, it has 
left untouched no work for temperance. Through the Juvenile 
Association of the Sacred Heart it has enlisted the children in the 
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work, teaching them the virtue of temperance and rousing them 
to self-denial and prayer in honour of the Sacred Heart. Amongst 
adults, it reserves its membership to those who by the previous 
temperate habits of their lives, have proved themselves capable 
of observing the full strictness of its rules; yet it is not unmindful 
of the weaker ones who need the help and safeguard of a pledge. 
For these it has organised a special section in which they may 
take a pledge of short duration, for a period of months or years, as best 
is suited for them. This section has its special prayer to be recited 
twice each day and its special badge to safeguard its members 
from the importunities of tempting friends. Into this section too, 
it is anxious to bring our youth until they have reached to the 
maturity of adult life, that strengthened by their pledge and the 
practice of self-denial which it implies, the virtue of temperance 
may have time to take deep root in them and save them from 
excess and sin in later life. 

In organisation then, the Pioneer Association has grown since 
Fr. Cullen founded it, but the spirit which he planted in it is still 
unchanged. In spite of much opposition from many sides, the 
strictness of its rules remain untouched. Fr. Cullen made the rules 
strict, as strict as he could devise. They forbid the use of all alcoholic 
drink, even the mildest, and in every circumstance. Only in illness, 
if prescribed medicinally by a doctor, may a Pioneer take any 
form of alcoholic drink, and even in illness only a doctor may 
prescribe. Are these rules too strict ? They have been criticised 
as such ; surely, it is argued, it is harmless to take the very mildest 
drinks — why rule them out ? Oragain the critics urge there can 
be nothing wrong in taking a drink in illness even without a doctor’s 
order, if it will help to cure the illness. Such reasoning shows a 
real lack of appreciation of the motives which inspire the Heroic 
Offering. It is not to avoid what is wrong, nor to escape from 
personal harm, that the Pioneer makes his offering. It is, on the 
contrary, that he may positively do good. He is inspired by the 
love of the Sacred Heart, Who has suffered so much because of 
the abuse of drink, that in a spirit of reparation and with a desire 
to help sinners, he freely undertakes to give up all, even the mildest 
and most harmless of alcoholic drinks, for life. He abstains because 
others have sinned by excess, and as others, so many 
others, have not limited their excess, he will not limit his gift 
even though he suffers in its offering. Such are the principles 
underlying the formulation of the Pioneer Association’s rules. 
And the loyalty of observance of them by to-day’s 300.000 members, 
joining their sacrifice with unnumbered others long since dead, 
is certain proof that they are not too strict. 
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For almost fifty years, the Pioneer Association has adhered 
strongly to these strict rules given it by its Founder, It has succeeded 
in doing the work for which it was brought into being, and it is 
beyond all doubt that its success and strength has been because 
of the strictness with which it has enforced its rules. Most Rev. 
Dr. Staunton, Bishop of Ferns, has said of the Pioneer Association, 
that it « had done more good for the spiritual and temporal welfare 
of the people of Ireland than any other organisations. » 


IV. STRUCTURE OF THE ORGANISATION 


In the structure of its organisation, the Pioneer Association 
is quite simple. Pioneer centres, as branches are called, may be 
either parochial or in favour of a distinct community such as a 
school or college or sodality. Each centre is affiliated to the Central 
Council in Dublin and by affiliation is empowered to admit suitable 
persons to membership. Every centre must be attached to a church 
or to a Religious house and must have at its head either a priest 
or religious who acts as Spiritual Director. The Spiritual Director 
appoints a Council of lay persons who carry out the work of recruit- 
ing, receiving applications, enrolling new members and all the 
other work connected with the running of a centre. In order to 
ensure uniformity in all its branches, the Central Council demands 
a written promise before affiliating any centre that it will be run 
exactly on the lines laid down, and furnishes to every centre a 
Booklet of Rules for the working of the Centre. 

Only the council of a properly affiliated centre has power to 
admit to membership. No individual, not even the Spiritual Director 
has that power. As the Pioneer Association looks for its members 
amongst those who do not need a pledge, Fr. Cullen formulated 
definite and severe rules for those who seek admission : 


(a) Only self-respecting persons are to be considered for admission. 

(b) Moderate drinkers must undergo a period of probation of such length 
that two full years shall have passed from the date on which a drink forbid- 
den by the Pioneer rules was last taken, before a person be admitted as a 
Pioneer. During this period, members are known as Probationers and except 
that they wear a distinctive Probation Badge, are bound by the rules of the 
Association exactly as are Pioneers. 

(c) Intemperate persons and those who habitually take drink even in mod- 
eration must prove their ability to abstain from all drink by being faithful 
to an ordinary pledge for such a period as the Council may decide, before 
being admitted even as Probationers. 

(d) Those who break their Pioneer pledge (even in the probation period) 
lose membership. They may, at the discretion of the Council, be re-admitted, 
but should they fail a second time, they are disqualified from re-admission. 
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There are three main rules which bind every member of the 
Association whether in Pioneer or Probation rank. They are to 
abstain from all drink forbidden by the rules, to wear the badge, 
either Probation or Pioneer according to one’s rank, and to recite 
the Heroic Offering twice each day. Further to these three rules, 
each member promises that should he default (that is take 
a forbidden drink), he will notify the Council through which he 
joined and return his badge and certificate of membership, and 
each member too, is asked to try and recruit two suitable members. 
These rules bind all members and they are the only rules binding 
on all members. Apart from the monthly Council meeting at 
which all Council members should be present, there are no obligatory 
meetings although quarterly and annual meetings in the centres 
are encouraged, and the Central Council itself organises regional 
meetings for centres grouped together as in a diocese. However 
these meetings may not be made obligatory for members, and in 
no case is it allowed to run a Pioneer centre as a Sodality or Con- 
fraternity with regular meetings. 

One very distinctive feature of the Pioneer Association is that 
it asks no fees of any kind either from affiliated centres or 
from individual members. The expenses needed to run a centre 
are small, and are met by a very small profit which is made on the 
sale of badges to its members. No centre is allowed to keep on 
hands any but the small amount of money which is needed to 
meet the ordinary expenses of running the Centre. 

This principle of keeping its activity free from any but the 
smallest and most essential financial interest is considered to 
be of the greatest importance in the Association. It means of 
course that the work is almost entirely on a voluntary basis. 
Perhaps a more generous supply of funds would allow of more 
publicity but the spiritual aspect of the work and its independance 
would suffer. There is no doubt that as the Association now works 


it accomplishes far more effective and lasting work than if it had 
great wealth behind it. 


CONCLUSION 


The Pioneer Association has succeeded because of the courage 
of its Founder in putting before a generous people the highest 
of ideals and because of his ability to give to them organised help 
to live to these ideals. He recognised that in a Catholic people 
there was a generosity which would respond in the fullest way to 
an appeal which put the heroic as its aim, although it had remained 
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unmoved by every lesser call. There is need in almost every country 
in the world to-day of effective temperance work. Can the Pioneer 
Association supply that need or are its ideals too high, its rules 
too strict for any but the Irish people ? Surely not. If there are 
leaders courageous enough to see with Fr. Cullen’s vision, there 
will be found amongst the people, generosity enough to follow 
in a crusade of heroic sacrifice and prayer undertaken for love 
of the Most Sacred Heart of Jesus. 


L’ASSOCIATION DU SACRE-CG@EUR 
DES PIONNIERS DE L’ABSTINENCE TOTALE 


Ses ovigines, ses vaisons d’étre, son organisation 


InTRoDucTION. — L’abus des boissons alcooliques est, aujourd’hui, un 
fléau plus redoutable qu’autrefois. A présent, en effet, il étend ses ravages aux 
femmes et a la jeunesse qui jouit d’une plus grande liberté. L’histoire de 1’ As- 
sociation des Pionniers est celle d’un effort victorieux contre ce mal dans un 
pays ow il a sévi avec violence. A ce titre, elle peut intéresser d’autres pays. 
C’est aussi histoire d’une formation religieuse, d’une formation apostolique 
adaptée a des circonstances qui se rencontrent ailleurs. C’est une raison de 
la raconter briévement aux lecteurs de Lumen Vitae. 


I. PRELUDE A LA FONDATION. — L’Association des Pionniers fut fondée, 
en 1898, a Dublin, par le P. Cullen. Celui-ci était jeune prétre quand, en 1875, 
les évéques d’Irlande dénoncérent de nouveau le mal contre lequel le P. Mat- 
thieu, O. F. M. Cap., avait énergiquement lutté vingt ans plus tét. Cet appel 
ne resta point sans réponse. Mais les efforts de prétres zélés n’aboutirent qu’a 
des résultats éphéméres. Manifestement, la prédication n’était pas un moyen 
efficace ; d’autres armes étaient nécessaires : la priére et l’abstinence. C’est 
& cette conclusion que le P. Cullen s’arréta, expérience faite. 

Il comprenait, en effet, qu’un homme ne triompherait de l'intempérance 
que s’il était entrainé a l’abnégation. Mais abnégation ne va pas sans priéré. 
Or, ni l’une ni l’autre ne se rencontre chez un homme esclave de la boisson. 
Aussi le P. Cullen eut-il l’idée de s’adresser 4 des personnes généreuses : elles 
s’engageraient a une perpétuelle abstinence et prieraient pour que les buveurs 
aient la force de se vaincre. 

Ses exigences allérent plus loin, La dévotion au Sacré-Coeur était l’ame de 
son apostolat. Pour lui, le péché était avant tout une atteinte au Coeur ai- 
mant du Sauveur. C’est pourquoi, il insista sur l’idée de réparation et de dé- 
vouement au Sacré-Cceur. Réparer pour tous les pécheurs, spécialement pour 
les buveurs, et pratiquer l’apostolat du bon exemple : tel était l’idéal qu’il 


présenta, 


II. La FoNDATION. — C’est en 1898 que le P. Cullen constitua 1’Associa- 
tion des Pionniers. Il avait préludé & cette fondation neuf ans plus tot. A 
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Vissue d’une mission, il refusa de terminer par la cérémonie habituelle durant 
laquelle toute la congrégation faisait publiquement le pledge. Il savait par 
expérience que ces résolutions collectives étaient rarement tenues. I] se con- 
tenta de proclamer les conditions trés exigeantes du nouveau pledge. A son 
grand étonnement, trois cents adultes, réflexion faite, se déclarérent décidés 
& s’y soumettre. Neuf ans d’essais suivirent cette mission de Belfast. 

En 1808, le P. Cullen se mit & l’ceuvre. C’est aux femmes qu’il s’adressa 
d’abord. Il tenait avant tout 4 la persévérance ; il pouvait l’attendre surtout des 
femmes ; car, acette époque, on rencontrait rarement parmi elles des victimes 
de la boisson. Le 28 décembre 1808, il exposa son projet a quatre femmes géné- 
reuses de Dublin. Volontiers celles-ci s’engagérent pour la vie. Peu apres, a 
Cork, des hommes firent, A leur tour, le pledge. Cette union de priére et l’ascen- 
dant du bon exemple influencérent rapidement le milieu et transformérent 
VIrlande. 


III. DévELOPPEMENT ULTERIEUR. — Depuis sa fondation, 1’Association 
a grandi en force. Elle groupe aujourd’hui 300.000 membres répartis en 1400 
sections, Celles-ci ont été créées dans des paroisses, des écoles, des séminaires, 
des universités. A présent, elles commencent a se diversifier d’aprés les profes- 
sions. De la sorte, aucun domaine de la.vie catholique n’échappe a leur in- 
fluence . 

Si l’Association s’est développée numériquement depuis le temps du P. 
Cullen, son esprit n’a pas changé. Malgré certaines critiques qui s’expliquent 
surtout par une ignorance de la psychologie humaine et des intentions du 
fondateur, elle n’a rien retranché de ses exigences. C’est grace a cette rigueur 
que l’Association a pu mériter ce jugement que portait sur elle Son Excel- 
lence Monseigneur Staunton, évéque de Ferns: «elle a fait plus que n’im- 
porte quelle autre organisation pour le bien spirituel et temporel du peuple 
irlandais, » 


IV. StTRucTURE. — Quant a la structure de 1’Association, elle est tout a 
fait simple. Les centres des Pionniers existent dans des paroisses ou des grou- 
pements : écoles, colléges, congrégations. Chaque section a son aumonier. Un 
comité de laiques se charge de recruter et d’enrdler de nouveaux membres 
conformément aux statuts généraux. Chaque membre, du reste, doit s’effor- 
cor de gagner deux nouveaux candidats dignes d’étre recus. Le comité se réunit 
une fois par mois; aucune autre réunion n’est obligatoire. Aucune cotisation 
n’est percue. La collecte est sévérement réglementée, 


ConcLusion. — Comment expliquer le succés de ]’Association ? Son fon- 
dateur a osé proposer a un peuple généreux l’idéal le plus élevé et lui a fourni 
les moyens de vivre selon cet idéal. Nul doute qu’en d’autres pays les imita- 
teurs du P. Cullen rencontreraient la méme faveur. 


wale 


Un congrés des ceuvres 
dans une paroisse parisienne 


par Georges LEHR 
Inspecteuy généval de l’aéronautique. 
Président de union paroissiale, Pavoisse de Grenelle, Paris } 


I. LA PREPARATION 


Pourquoi Monsieur le curé de Saint-Jean-Baptiste de Grenelle 
avait-il songé a réunir un congrés des ceuvres paroissiales en cet 
automne 1946 ? La proximité de la mission diocésaine qui devait 
venir évangéliser la paroisse deux mois plus tard, au temps de 
VAvent, l’avait incité 4 chercher un moyen de réveiller l’esprit 
apostolique de ses fidéles et il avait pensé qu’un échange d’idées 
entre les militants — et les autres — pourrait arriver a ce résultat. 

Le premier acte de la préparation de ce congrés fut la publication 
dans le bulletin paroissial Renouveau, numéro de juillet, d’un ques- 
tionnaire adressé a l’ensemble des chrétiens de Grenelle. Chacun 
était invité 4 répondre sur les points qui l’intéressaient, en profitant 
des loisirs que lui laissaient les vacances pour réfléchir aux divers 
problémes soulevés. 

Le texte de ce questionnaire avait été examiné et discuté par 
le comité de mission composé de dirigeants des divers mouve- 
ments de la paroisse. Il était assez copieux. Aussi n’est-il pas possible 
de le reproduire ici in-extenso. Nous indiquerons seulement ses 
principales divisions en donnant, a titre d’exemple, le détail des 
questions posées sur l’un des sujets. Voici quelles en étaient les 
grandes lignes. 

A. Vie religieuse (horaire des messes, fagon de célébrer et de 
diriger les différentes messes, célébration du premier vendredi 
du mois, du mois du Rosaire, du mois de Marie, etc...). 


t, Ancien éléve de Polytechnique, M.Georges Lenr fut inspecteur général de 
l’aéronautique. Bien que travaillant encore pour l’armée, il consacre une 2 
part des loisirs de la retraite a ]’Action Catholique. — Adresse : 31, Avenue Félix- 
Faure, Paris XVe, FRANcE (Note de la rédaction), 
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B. Chant a l’église (difficultés rencontrées pour faire participer 
tous les fidéles au chant, chorale, grégorien, polyphonie, chants 
en francais) 

C. Prédications (sont-elles bien comprises ? sonorisation de Véglise, 
thémes des sermons, choix des prédicateurs pour les différentes 
messes, prédicateurs étrangers, etc...). 

D. Administration de la paroisse (détails pratiques concernant 
le clergé a la disposition des paroissiens, la signalisation des bureaux, 
la tenue de l’église, le denier du culte, etc...). 

E. Les sacrements (baptéme: ondoiement, maniére de donner 
le baptéme, choix des parrains et marraines ; pénitence : heures 
des confessions, aménagement des confessionnaux ; confirmation : 
époque, parrains de confirmation ; Eucharistie: obstacles a la 
communion réguliére ; mariage: préparation au mariage, classes, 
cérémonies, messes de communion, emploi du francais ; extréme- 
onction : comment préparer un malade a la recevoir) ; enterrements : 
classes, minimum de cérémonial aux classes les plus simples, 
améliorations souhaitées, etc... 

F. Action Catholique (on trouvera plus loin le détail du question- 
naire sur ce sujet). 

G. Cuvres de jeunesse (ce que les familles en attendent, ce 
qu’elles y trouvent et n’y trouvent pas, comment mieux assurer 
la liaison avec les familles, déficiences). 

H. Catéchismes (heures les plus pratiques, difficultés d’enseigne- 
ment, assiduité, catéchisme de persévérance, etc...). 


Voici maintenant, a titre d’exemple, le détail des questions au 
sujet de l’Action Catholique : 


1. Quels mouvements considérez-vous comme faisant partie de l’Action 
Catholique ? 

2. Que pensez-vous des mouvements existants: Union paroissiale, As- 
sociation catholique des chefs de famille, J. O. C., J. E. C, Jeunes urbaines, 
ijzet. Ca Ee scoutismewetc neu” 


3. Que pensez-vous des groupes de foyers : Jeunes foyers, Amitiés scoutes, 
groupe Caffarel ... ? 


4. La diversité de ces mouvements vous semble-t-elle profitable a la forma- 
tion des chrétiens et des militants ? 

5. Vous semble-t-elle efficace en ce qui concerne la christianisation du 
quartier ? 

6. Croyez-vous qu’il faille diminuer le nombre des mouvements ? 

7. Croyez-vous préférable de coordonner l’action des mouvements sur le 
plan paroissial tout en respectant leur indépendance en ce qui concerne la 
formation de leurs membres ? 


8, Quels moyens de coordination envisageriez-vous’? 
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9. Pensez-vous que ]’Action Catholique doit étre l’apanage des mouve- 
ments spécialisés ? 
10. Pensez-vous qu’on puisse faire de l’Action Catholique sans appartenir 
a un mouvement ? 
Ir. Si oui, envisageriez-vous une action purement individuelle ou coordon- 
née sur le quartier ? 
12. Qu’est-ce qui pourrait aider et soutenir l’action individuelle ? 


II. LEXECUTION 


Il serait exagéré de dire que ce questionnaire ait profondément 
remué l’ensemble des fidéles. Les réponses furent relativement 
peu nombreuses, 150 environ. Un certain nombre d’entre elles 
n’offraient pas grand intérét; certaines n’étaient pas signées; 
quelques-unes (deux ou trois) manifestaient méme un esprit facheux ; 
mais, par contre, plusieurs étaient empreintes d’une haute spiri- 
tualité, d’un esprit véritablement chrétien et — chose particu- 
liérement intéressante — elles émanaient de personnes qui n’appar- 
tenaient pas aux mouvements actifs de la paroisse ou n’y jouaient 
qu’un role trés effacé. 

Pour la discussion du programme défini par le questionnaire, 
on forma 7 commissions : 


Vie religieuse, chant et prédications. 
Administration de la paroisse et sacrements. 
Action Catholique. 

Education, ceuvres de jeunesse et catéchismes. 
Propagande, bulletin paroissial, journaux et tracts. 
CEuvres de charité. 

Groupes de piété. 


SDURwWNH 


Si les quatre premiéres entraient bien dans le cadre du question- 
naire, il n’en était pas de méme pour les trois derniéres qui devaient 
traiter de sujets non explicitement évoqués dans ce texte, mais 
qu’on avait cru bon de soulever parce que certains les jugeaient 
trés importants. De ce fait, le rdle de ces commissions improvisées 
se trouva fort difficile. Elles n’avaient pas de programme détaillé, 
pas de point de départ sous forme de réponses au questionnaire ; 
aussi leur travail fut-il moins fructueux, leurs rapports, en général, 
moins intéressants que ceux des quatre premiéres. 

Chaque commission devait étre dirigée par un président, assisté 
d’un rapporteur chargé d’exposer le résultat des travaux. Le choix 
de ces animateurs fut rendu un peu difficile par suite de diverses 
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circonstances. Tout d’abord, pour des raisons d’organisation de 
la paroisse, il était nécessaire de tenir le congrés de trés bonne 
heure. Il s’ouvrit en fait le 30 septembre c’est-a-dire 4 un moment 
ot. beaucoup de Parisiens sont encore en vacances ou viennent 
4 peine de rentrer. M. le curé lui-méme avait été obligé de retarder 
ses vacances et ne devait reprendre son ministére que peu de jours 
avant l’ouverture du congrés. Malgré ces difficultés et le caractére 
improvisé des désignations, celles-ci se trouvérent tres heureuses 
ainsi que le montra la tenue des rapports établis. 

L’horaire du congrés fut le suivant : 

Lundi 30 septembre 4 21 heures, séance d’ouverture ou fut 
exposé le but du congrés et le programme des travaux des com- 
missions. A l’issue de cette séance, les assistants furent invités 
4 s‘inscrire pour participer aux travaux des commissions dont 
le programme les intéressait le plus. 

Mardi ret octobre, mercredi 2 et jeudi 3, a la méme heure, séances 
de travail des commissions. 

Le vendredi était laissé aux rapporteurs pour la rédaction de 
leurs rapports qui devaient étre remis le samedi 4 midi au secré- 
tariat général du congrés afin de permettre la rédaction d’un 
rapport d’ensemble. Enfin, le dimanche aprés-midi, séance de 
cléture au cours de laquelle les différents rapporteurs devaient 
donner lecture de leurs conclusions. A l’issue de la séance les assis- 
tants se réunissaient a léglise. 

Ce programme fut suivi de bout en bout. Les présidents des 
commissions avaient regu un peu avant l’ouverture du congrés 
les réponses aux questions qui les intéressaient. Les débats, aux- 
quels prirent part de nombreux participants (prés d’une centaine 
dans certains cas), furent trés animés et se prolongérent souvent 
fort tard jusqu’A 11 h. 1/2 ou minuit. L’une des commissions, 
celle de I’Action Catholique, fut méme obligée de tenir une seconde 
séance pour épuiser son programme. A la séance de cléture assis- 
taient un nombre considérable d’auditeurs de tout Age, et la réunion 
qui suivit a l’église donna l’impression d’une priére particuliérement 
fervente d’un noyau de fidéles qui sentaient enfin l’existence de 
la communauté paroissiale. 


ITT. LES RAPPORTS 


Faute de place, on se bornera 4 des extraits qui ne montreront 
que tres impariaitement l’intérét et la bonne volonté apportés 


x 


a ces travaux par tous les participants, 


eer 


— erst & 
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1. Vie religieuse, chants et prédications. 


Tl est demandé que les sermons soient beaucoup plus courts, dégageant 


une seule idée-maitresse développée de telle sorte qu’elle puisse étre ensuite 
méditée en particulier. 


Autre souhait : que, pour toutes les messes — méme celles de semaine — 
les fidéles soient avertis de la messe qui va étre célébrée, des oraisons qui 
vont étre dites, et ce avant le commencement de la messe, soit au moyen de 
Vapposition d’un Bref sur un emplacement bien en vue de I’église, soit par 
un écriteau posé de méme, soit méme par le prétre célébrant. En annoncant 


la messe, celui-ci pourrait donner, en une phrase, le sens de la journée litur- 
gique. 


De l’avis général, l’autel placé face au public facilite 4 tous la participa- 
tion 4 la messe ; la communion est plus grande avec l’officiant. Certains de- 
mandent méme le maintien de l’autel en semaine. 


L’idée d’un cercle d’études paroissial mensuel a été émise. 

Celui-ci serait composé d’un exposé suivi d’un échange d’idées. Il aurait 
pour sujet, par exemple, la liturgie (s’adresserait donc aux pratiquants dé- 
sireux d’approfondir leurs connaissances religieuses). 

D’autre part, plusieurs jeunes ont fait part de difficultés trés réelles de 
leur vie de chrétiens (réfutation d’arguments, de critiques contre le christia- 
nisme, etc...). Les chrétiens qui se trouvent dans tels cas difficiles, qui cher- 
chent quelle attitude doit étre la leur dans telle ou telle circonstance, sont 
invités & déposer leurs questions dans une « boite & idées »; il leur sera ré- 
pondu soit dans le bulletin paroissial, soit personnellement, soit dans le 
sermon de la messe de 11 heures, suivant la matiére et l’intérét, 

Ces questions pourraient étre discutées a la séance mensuelle du cercle 
d’études. 

L’un de ces jeunes demande, notamment, a « étre plus en rapport avec le 
clergé ». 


2. Administration de la paroisse et sacrements. 


Eucharistie. — Pour un grand nombre, la communion est le complément 
logique et indispensable de la messe, D’autres craignent qu’en s’approchant 
trop souvent de la sainte Table, on obéisse plutét 4 une routine qu’a un réel 
besoin spirituel. Quelques-uns semblent considérer la sainte communion 
comme une récompense et non comme une nouiriture. D’autres ne sauraient 
communier sans une confession préalable et s’effraient de recourir si souvent 
a ce sacrement. Quelques-uns comprennent que la communion fréquente 
oblige & une vie d’union 4 Dieu plus profonde, plus généreuse, et hésitent 
& s’engager sur cette voie. 


Mariage. — Pour ce sacrement, les réponses ont été trés nombreuses et 
la discussion trés animée. Nos jeunes surtout y ont pris une trés large part. 
Il en ressort que la préparation au mariage est indispensable, qu’elle est 
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du ressort des ceuvres, qu’elle ne doit pas étre seulement immédiate, mais 
prévue de longue date, Remettre en honneur la cérémonie des fiangailles 
chrétiennes ; que les groupes de fiancés se réunissent pour des récollections 
et des retraites ot seront traités les graves sujets du mariage et de la famille. 
Il faudrait que ces fiancés rayonnent sur les autres et agissent sur leurs 
camarades non-pratiquants. Le groupe de la J. O. C. féminine signale qu'il 
existe des récollections et retraites pour fiancés, mais seulement pour les 
militants, avec cercle d’études une fois par mois, mais jusqu’ici, rien n’a 
été fait pour les simples adhérents au mouvement. 
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Pour les non-pratiquants, beaucoup suggérent l’idée de leur donner un 
petit opuscule, quand ils se présentent pour la publication des bans, qui leur 
montrerait le sérieux et la gravité de l’acte qu’ils vont accomplir et leur rap- 
pellerait les devoirs qu’il comporte. Que le prétre, chargé de les recevoir, 
sache attirer la sympathie et la confiance des jeunes fiancés, Avec une allo- 
cution le jour du mariage qui leur serait bien adaptée (par l’A. C. on peut 
toujours avoir quelques renseignements complémentaires), il y a de grandes 
chances pour que ces non-pratiquants apprennent le chemin de l’église. 

Les classes et frais de mariage font l’objet de critiques presque unanimes. 
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La messe de mariage classique n’atteint certainement pas le but qu’elle 
devrait avoir. L’assistance n’entend pas un mot de l’allocution du prétre aux 
mariés ; les textes de la messe sont lus en latin et inintelligibles pour les 
assistants non-pratiquants ou non-chrétiens. C’est une heureuse innovation 
que de lire le propre de la messe en frangais et &4 haute voix. 


3. Action Catholique. 


Le peu de réponses regues (une cinquantaine environ) a cette partie du 
questionnaire, permet de penser que beaucoup de personnes ne connaissent 
pas ou connaissent mal l’A. C. Toutefois, parmi les réponses regues, 70% 
approuvent la diversité des groupes, tant pour la formation de leurs membres 
que pour la conquéte de la masse, 12 réponses affirment l’efficacité des mou- 
vements d’A, C, pour la rechristianisation du quartier et 6 affirment le con- 
traire ; les autres réponses ne traitent pas de la question. 

Il y a unanimité dans les réponses en ce qui concerne la nécessité de coor- 
donner ces divers mouvements sur le plan paroissial. 

A part une ou deux réponses, toutes celles qui sont données sur la ques- 
tion précisent qu’il n’est pas obligatoire ni indispensable de faire partie d’un 
mouvement mais que tous les chrétiens doivent exercer un apostolat. Plu- 
sieurs réponses signalent toutefois la chose comme difficile 4 réaliser isolément. 
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La Commission procéde ensuite A une nouvelle étude du questionnaire 
et des divers problémes posés en ce qui concerne 1’A. C. eu égard a la paroisse : 
Elle approuve la diversité des groupes spécialisés, tant en ce qui concerne 
leur action sur le quartier que la formation de leurs membres, ces groupes 
devant travailler a la rechristianisation de milieux déterminés, mais elle 
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demande que les groupes qui ont le méme programme et influencent le méme 
milieu étudient éventuellement la possibilité de fusionner, en vue de réaliser 
une économie de temps et de militants. 

Elle veconnait que l’appartenance a un groupe n’est pas obligatoire pour 
faire de l’Action Catholique, la seule obligatoire étant l’appartenance a l’E- 
glise, mais qu’il est toutefois plus aisé et plus sfir de faire de l’Action Catho- 
lique efficace dans un groupe organisé. 

Que 1|’Action Catholique doit étre le souci de tous les chrétiens, méme lors- 
quils n’ont aucun désir d’embrigadement dans un groupe. 

Que l’action des militants d’A. C. individuelle, soit, chaque fois que cela 
sera possible, une action de foyer et un souci familial. 

Elle souhaite fermement et insiste pour que le comité paroissial de coordi- 
nation s’applique a faire régner entre tous les chrétiens & quelque organisa- 
tion ou a quelque milieu qu’ils appartiennent, cet esprit de charité frater- 
nelle qui était la marque des premiers chrétiens. 


4. Education, cuvres de jeunesse et catéchismes. 


CGEuvres de jeunesse. — Les réponses ont souligné Vantithése entre famil- 
les qui veulent se débarrasser de leurs enfants et familles qui cherchent un 
compl ment de l'éducation jamiliale (formation morale et chrétienne, prépara- 
tion A la vie, apprentissage de la solidarité, etc...). 

On se demande pourquoi les familles choisissent tel ou tel mouvement ; 
souvent sans grand motif: entrainement de camarades, désir de l’enfant 
(a cause de certains attraits extérieurs). Les parents ne devraient-ils pas 
étre mis A méme de pouvoir guider efficacement les enfants ? On propose : 
documentation paraissant au journal paroissial (mais tout le monde ne le 
lit pas) ; distribution de tracts (mais c’est onéreux) ; remise aux parents au 
moment de l’inscription au catéchisme d’une notice a jour sur les divers mou- 
vements; tableau d’affichage a l’église indiquant toutes les ceuvres et 


mouvements avec nom et adresse des responsables. Ces deux derniéres idées 


semblent a retenir. | 
Catéchismes. — Les réponses écrites et verbales sont unanimes: le texte 


du manuel est trop abstrait, trop difficile a comprendre pour des enfants. Au 
mieux, ils l’apprennent par coeur. Mais ces formules ne parlent pas a leur 
coeur, n’ont pas de valeur formatrice. Les images, les récits vivants les inté- 
ressent, le dogme les ennuie parce qu’on ne leur en donne que la lettre et 
ge ane que les méthodes d’enseignement seraient aussi a modifier. Une 
dame catéchiste dit arriver 4 de bons résultats en posant une See 
laquelle les enfants doivent répondre par écrit, ae facon a montrer qu’ils 
ont compris. Pour les plus jeunes, elle signale qu’on les intéresse en leur 
faisant reconstituer des phrases a l’aide de" mots préparés sur des cartons. 
En tout cas, la méthode actuelle de récitation en commun dans une vaste 
salle, au milieu d’un brouhaha invraisemblable, est épuisante pour les dames 
atéchistes aussi bien que néfaste a l’attention des enfants : la commission 
u tres instant que de petits locaux, par exemple les salles de classe, 
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soient prétés aux dames catéchistes qui n’auraient a s’occuper chacune que de 
quelques enfants et travailleraient ainsi dans de meilleures conditions. 


5. Groupes de piété. 


Il faut étendre les bienfaits de ces ceuvres de piété et en assurer la conti- 
nuité en facilitant leur recrutement parmi les jeunes. A noter qu’il n’existe 
qu’un groupe masculin, les Hommes de France et que le Rosaire Perpétuel 
ne demande qu’a s’adjoindre des sections d’hommes, de jeunes gens, voire 
d’enfants. 

Or, les jeunes estiment que le genre de piété offert par les groupes exis- 
tants ne leur convient pas! Ils cherchent leur genre propre et nous devons 
tenir compte de leurs préférences et de leurs gofits. On leur reproche souvent 
leur manque de recueillement, mais ils répondent qu’ils n’éprouvent aucun 
attrait pour la pritre vocale, généralement en usage exclusif dans nos groupes 
traditionnels. Ils préférent aux Pater, aux Ave, aux litanies, des priéres 
personnelles; ils paraissent avoir le goft de la méditation dirigée, 
par exemple, la lecture d’un texte évangélique suivie d’un temps de réflexion 
ou la présence de Dieu s’impose a leur Ame et se terminant par une méditation 
a haute voix présentée par l'un d’eux. 

Les manifestations extérieures, au gofit des trois derniers siécles, telles 
que processions avec banniéres ou drapeaux et attributs divers, non seu- 
lement ne les attirent pas, mais les éloignent au contraire des groupes de 
piété qui s’attachent a ces traditions. 


IV. CONCLUSION 


Quels ont été les résultats tangibles de ce congrés ? Tout d’abord 
il a certainement réveillé Vaction des militants et d’un certain 
nombre de fidéles non inscrits dans les mouvements. 

Les suggestions de tous ordres dont beaucoup méritent de 
retenir l’attention et qui ne s’apercoivent guére dans les trop 
brefs extraits qui précédent ont été trés utiles au clergé paroissial. 
M. le curé a dailleurs immédiatement donné satisfaction a celles 
qui lui paraissaient réalisables et il s’efforce progressivement de 
tenir compte de celles qui ne se heurtent pas a des difficultés insur- 
montables. Le numéro du bulletin paroissial qui a publié les rapports 
mériterait d’ailleurs d’étre relu de temps A autre, notamment par 
les fidéles qui ont fait des demandes inspirées par un zéle qui’ ne 
se traduit pas toujours dans leurs actes. 

Ce congrés a été aussi l’occasion pour M. le curé et ses vicaires 
de faire plus ample connaissance avec la paroisse. 

Mais la conséquence la plus importante du congrés a été de 
créer un lien entre les différents mouvements paroissiaux qui 
vivaient a l’écart les uns des autres. Le particularisme est un 
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défaut bien francais et il faut reconnaitre que la multiplicité des 
organisations, si elle favorise les initiatives est, par contre, géné- 
ratrice de particularisme. On peut dire que ce congrés a fait faire 
un grand pas a la formation d’un noyau communautaire au sein 
de la paroisse. C’est 14, sans doute, son résultat le plus important 
et il a paru si peu négligeable qu’un nouveau congrés est prévu 
pour la rentrée prochaine, avec un programme différent bien enten- 
du. Puisse-t-il réussir aussi bien que le précédent ! 


A CONGRESS OF PAROCHIAL ACTIVITIES 


1. THE PREPARATION. — During Advent 1946 a mission was to be given 
in the Grenelle parish in Paris. The parish Priest decided to make use of this 
occasion to arouse an apostolic spirit among his flock. He considered that an 
exchange of views among the active Catholics would be an excellent means: 

In preparation for the congress, he invited his parishioners to answer a 
questionnaire published in the July issue of the parish magazine. The main 
subjects on which definite questions were put were : 

— Spiritual life (times for Masses, type of celebration and how to conduct 
them, First Friday, October, May devotions, etc ...). 

— Music in the Church (difficulties in getting the congregation to sing to- 
gether, gregorian or polyphonic music, hymns in French). 

— Sermons (are they well understood, acoustics in the Church, sermon sub- 
jects, choice of preachers for the different Masses, outside preachers, etc ...): 

— Parish administration (practical points about the Priest being at the 
call of parishioners, Church maintenance, Church offerings, etc ...). 

— The Sacraments : Baptism : private baptism, how it is given, choice of 
godparents ; Confession : times for it, set-up of confessionals ; Confirmation : 
age, sponsors ; Holy Communion : obstacles to regular Communion ; Marria- 
ge: preparation, marriage-classes, ceremonies, Communion-Mass, use of 


French ; Extveme-Onction: how to prepare the sick person. —- Funerals : 
different classes, minimum of ceremonial for some, desirable improvements, 
etc...) 


— Catholic Action (see this later on). 

— Youth work (what a family expects from it, what it does and does not 
get out of it, how to think it up more closely with the family lacunae). 

— Catechism (best times, teaching difficulties, regular attendance, etc ...). 


II]. THE worRK DONE. — About 150 answers were sent in, of unequal 


value. 

For the discussion of the matter set down in the questionnaire, seven com- 
missions were formed : 

1. Spiritual life, music ; Sermons. 

2. Parish administration, Sacraments. 

3. Catholic Action. 
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4. Education, Youth, Catechism, 

5. Propaganda, Parish magazine, Catholic papers and pamphlets. 

6. Charitable societies. 

7. Pious associations. 

Each commission was under the direction of a president, assisted by a 
reporter whose task it was to make known the results of the work. 

The programme of the congress was as follows : 

Monday, Sept. 30th. 9p. m. Opening meeting at which was explained the 
purpose of the congress and the matter of the commissions’ work. At the 
close of this meeting, the persons present were invited to put down their 
names to take part in the work of the commissions in which they were chiefly 
interested. 

Tues. Oct. Ist. Wed. 2nd. Thurs. 3d. at 9 p. m., the commissions met. 

Friday was left for the reporters to draw up their reports which were to 
‘be handed in by midday on the Saturday to the secretariate so that a write- 
up of a general report could be made. Finally, on Sunday afternoon, there 
was the final meeting during which the different reporters read out their 
conclusions. At the end all gathered together in the Church. 

This time-table was followed throughout. The presidents had received a 
little before the opening of the congress the answers to the questionnaire 

. which concerned them. The discussions were well attended (in some cases 
nearly a hundred people taking a part), were lively and often went on until 
11.30 pm. or midnight. The Commission on Catholic Action was even obli- 
ged to hold an extra meeting to get through its matter. At the closing meeting 
a large number of people of all ages attended, and gathering in the Church 
after it gave the impression of the fervent prayer of a nucleus of souls now 
conscious of a parish community. 


III. The Reports. — Space allows us only to give a summary indication of 
the content of these very interesting reports : 

1. Spiritual life, music, sermons. — It was asked that sermons be much 
shorter and develop one thought so that it can be pondered over afterwards. 

It was also desired that for all Masses — weekday Masses included — the 
faithful be told, by means of a notice or a word from the Priest, what Mass 
is being said. 

All think that the altar facing the congregation helps the taking part in 
the Mass. 

The formation of study circles is asked for to introduce the people to the 
liturgy and to answer objections. 

2. Parish administration, Sacraments. — The discussion revealed the pre- 
valent views in respect of Holy Communion. They insist upon the need for 
a remote preparation for marriage. We should get engaged couples to days of 
recollection during which marriage and family problems will be treated. 
These young people will then want to influence non-practising couples. 

Distinction of classes and marriage expenses are criticised by all. Sugges- 
tions are made for the congregation to take part in the Nuptial Mass. 

3. Catholic Action. — The fewness of replies sent in (about 50) leads one 
to think that many people do not know or know badly what Catholic Action 
is. 
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All are unanimous on the need for coordinating within the parish the spec- 
ialised Catholic Action movements. The action of militants should chiefly 
be that of one household upon another. 

4. Education, Youth work, Catechism. — The replies brought out the con- 
trast between those families which wanted to be free of their children for a 
time and those who want youth movements to supplement family training. 

Often enough, through lack of knowledge, parents do not guide their 
children in the choice of an organisation. Several means are suggestive for 
enlightening parents. 

The catechism is too abstract. The methods, also, should be modified on 
active lines. It would be good to give the catechism to small groups and in 
classrooms. ; 

5. Pious association. — Young people consider that the type of piety 
offered by visiting societies does not suit them. They want their own type and 
we should reckon with their preferences and likings. They are often reproached 
for lack of prayerfulness, but they reply that they do not have any attraction 
for vocal prayer, generally in almost exclusive use in the old associations. They 
prefer personal prayer to the Our Father and Hail Mary and Litanies ; they 
seem to appreciate guided meditation, for example, a Gospel reading fol- 
lowed by a time for reflexion during which they experience the presence of 
God, and ending with a meditation made aloud by one of themselves. 


IV. Conciusion. — What were the concrete results of this congress ? 
First, it certainly aroused the activity of the militant Catholics, a certain 
number of these Catholics not belonging to any organisation. 

The various suggestions, many of which deserve careful attention and 
which are perceived in the above notes, have been useful to the Priests 
of the parish. The parish Priest has already complied with the feasible ones 
and he is trying to deal with those that do not present insurmontable diffi- 
culties. The parish magazine containing the report is well worth frequent re- 
reading, especially by Catholics whose requests have been inspired by a zeal 
in excess of their own activity. 

This congress has given the parish Priest and the Curates a better knowledge 
of the parish. é 

But the most important result was to create a link between the various 
parish organisations which were existing cut off from each other. Narrowness 
is a French failing, and it must be admitted that the multiplication of organi- 
sations, while fostering initiative, is productive of narrowness, 

We may say this congress did much towards the formation of a community 
nucleus within the parish. That is, undoubtedly, its greatest result, and it 
has seemed so important that another congress is planned for the beginning 
of the next school year with, of course, a different programme. May it be as 
successful as the first. 


Deuxiéme congrés 
de l’enseignement secondaire 
de la province de Québec 


par Jacques TREMBLAY, S. J. 
Professeur de Philosophie, Collége Jean-de-Brébeuf, Montréal * 


Durant les trois premiers jours de juillet 1947 se tenaient a 
Montréal, dans les locaux du grand séminaire, les assises du 
deuxiéme congrés de l’enseignement secondaire de la province 
de Québec. Quelque cing cents représentants de cinquante quatre 
séminaires, juvénats, colléges et couvents ont ensemble avisé a 
améliorer leurs méthodes d’éducation chrétienne. La formation 
chrétienne était le sujet a létude. 

Vingt-trois travaux ont été présentés dans l’ordre que voici: 
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Le fait religieux : son universalité; la solution chrétienne. 
La formation chrétienne. 

Compte rendu des enquétes. 

Religion apprise, religion vécue. 

Vertus acquises et vertus surnaturelles. 

L’enfant, point de départ actif et mouvant. 
L’humanisme chrétien. 

La chasteté (section masculine, puis section féminine). 
Le climat religieux du Québec. 

Le role du maitre. 

Le professeur de religion. 

La préfecture de discipline (section masculine, puis section 
féminine). 

Le directeur spirituel selon le droit canonique. 


La confession et la direction de conscience (section masculine, 
puis section féminine). 


1. Le P. Jacques TREMBLAY est professeur du cours supérieur de philosophie au 
Collége Jean-de-Brébeuf. [1 a collaboré A plusieurs revues, notamment A Streven. — 
Adresse : 3200, chemin Sainte-Catherine, Montréal 26, CANADA (Note dela rédaction). 
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18 Le meilleur citoyen, c’est le parfait chrétien. 
19 L’Eucharistie: messe et communion. 

20 Les pratiques de piété. 

21 Les retraites. 

22 Les ceuvres de jeunesse. 

23 Les loisirs. 


Programme qui rend témoignage de la sagacité réaliste des 
organisateurs intellectuels du congrés. 

L’organisation administrative a suscité, elle aussi, l’admiration 
des congressistes. Chaque demi-journée était remplie par deux 
(ou trois) travaux dont la présentation était suivie de discussion 
en comités composés selon les fonctions: supérieurs, préfets des 
études, préfets de discipline, professeurs, etc... A ces discussions 
succédait un forum général oti étaient soumises a tous les propo- 
sitions présentées par les différentes sections. 

Les numéros 1, 10 et 18 du programme étaient des conférences 
publiques du soir données par des laiques : M. Elphége Bois, profes- 
seur a la Faculté des Sciences de |’Université Laval (Québec) ; 
M. Esdras Minville, directeur de l’Ecole des Hautes Etudes commer- 
ciales de Montréal; puis M. Auréle Séguin, directeur de Radio- 
Collége. 

En conséquence de ces trois jours de travail ont été émis les 
voeux suivants : 

I. Que, selon la volonté de S. S. le Pape, l’Action Catholique 
soit partout considérée par les éducateurs et par les éléves comme 
un élément essentiel de l'éducation chrétienne intégrale. 

2. Que s’organisent dans les colléges, sous la direction de l’auto- 
rité, des séances d’étude pour approfondir les questions débattues 
au congrés et voir, s'il y a lieu, aux applications pratiques selon 
les conditions locales. ie 

3.. Que l’on intensifie le travail de la formation teligieuse D3 

a) en imprégnant toute la vie collégiale d’esprit chrétien ; 

b) en amenant l’enfant a une participation plus active a l’ceuvre 
de sa formation religieuse et cela dans tous les actes de sa vie; 

c) en insistant sur l’aspect social, béatifiant et christocentrique 
du christianisme ; ie 

d) en revifiant en particulier les exercices de pitié — question 
qui pourrait faire l’objet d’une étude spéciale ; 

e) en établissant des cercles liturgiques ; ; } 

f) en accordant une attention speciale au role prépondeérant 
de la Mére de Jésus dans la formation chretienne de nos jeunes. 

4. Que l’on organise — au besoin par l’intermédiaire des comités 
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permanents — des groupes de prédicateurs spécialisés pour les 
retraites de colléges.. Baba 

5. Que la direction spirituelle soit mieux comprise, et pratiquée 
d’une fagon plus effective. 

6. Que tous les professeurs se sentent personnellement respon- 
sables de la formation religieuse de leurs éléves. 

7. Qu’il soit pourvu en particulier 4 une préparation spéciale 
du professeur de religion et du maitre de discipline. 

8. Qu’on organise des réunions intercollégiales pour les éducateurs 
exercant une méme fonction. 

g. Que l’on multiplie les contacts entre : 

a) les éducateurs et les éléves ; 

b) les éducateurs et les parents ; 

c) les éducateurs et le clergé paroissial, pour continuer en parti- 
culier l’ceuvre de formation religieuse 4 la maison et durant les 
vacances. 

10. Que le prochain congrés porte sur l’enseignement religieux. 

Tel est, dans ses lignes générales, le fait de ces trois jours de 
congres. 


En se donnant pour sujet d’étude La formation chrétienne, le 
congrés jetait sur le tapis des problémes passionnants si l’on tient 
compte, d’une part, de l’état présent du monde et, d’autre part, 
de l’inconcevable richesse concréte, en valeurs chrétiennes, de 
la société canadienne francaise. Ses traditions familiales et son 
réseau. d’institutions d’enseignement secondaire sont peut-étre 
les plus fortement marqués de catholicisme au monde. De plus, 
ce sujet si fécond fut présenté, dans le discours d’ouverture prononcé 
par Monseigneur Vandry, Recteur de l’Université Laval (Québec), 
d’une facon clairvoyante, loyale et courageuse — il convient de 
le souligner fortement — qui invitait les congressistes a la pratique 
dune charité dont Jésus-Christ serait l’objet principal et les suscepti- 
bilités personnelles l’objet secondaire seulement. 

C’était battre la marche d’une allure prometteuse. Aussi, l’assem- 
blée était-elle anxieuse de connaitre le résultat des enquétes qui, 
normalement, aurait di constituer le fondement du travail des 
congressistes et conditionner les recherches et les solutions. Cette 
enquéte consistait dans l’envoi de 3.000 lettres a des laiques. 
Chacune contenait un questionnaire destiné 4 apporter des infor- 
mations sur la tenue chrétienne du milieu. De ces 3.000 lettres, 
146 seulement ont obtenu réponse. A des prétres 300 autres lettres 
semblables avaient été adressées. Et 16 réponses ont été données, 

Les congressistes n’ont pu tenir la copie que de sept lettres : 
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deux d’étudiants, une de mére de famille, deux de professeurs d’uni- 
versité et deux de professionnels. Remercions au moins Vorgani- 
sation du congrés de nous avoir communiqué cette partie du 
résultat. Il est des plus intéressants et gentiment réaliste. 


Si l'on examine l’ordonnance des sujets de travaux, on discerne 
clairement l’intention judicieuse de situer constamment le congres- 
siste a égale proximité des faits concrets qui constituent la donnée 
du probléme a résoudre, et des principes, clefs des difficultés A 
ouvrir. 

Du point de vue des principes, parmi les travaux qui dessinaient 
les lignes les plus nettes, mentionnons tout d’abord celui de M. l’abbé 
Valérien Bélanger. Son exposé, intitulé Le directeur spirituel selon 
le drowt canonique, était positif, solide et lumineux. Il a démontré 
la nécessité de la présence d’un directeur spirituel dans les petits 
séminaires et séminaires-colléges, il en a dénombré et précisé les 
qualités requises, et il en a déterminé les devoirs et obligations. 

Mentionnons aussi le travail de M. l’abbé Louis Lévesque. Malgré 
son titre trés général de Formation chrétienne, cet exposé mettait 
en lumiére des principes précis et profonds, fruits d’expériences 
wm vivo de la grace. Il rappela opportunément que l’ceuvre de la 
formation chrétienne est collaboration au travail de Dieu ; qu’elle 
est, — pour le candidat comme pour ses maitres, — a) la découverte 
d’un don, 6) la prospection de ce don, c) la mise en exploitation 
indéfinie de ce don. 

Il faut souligner encore la communication du R. P. Lavallée, 
C.S.C., intitulée Les pratiques de piété. Le P. Lavallée s’est appliqué 
a promouvoir un principe dont l’éducation, en pratique, ne tient 
pas suffisamment compte et qui pourrait s’énoncer comme ceci : 
une action pieuse librement exécutée en vaut une infinité faites 
uniquement par contrainte, tant du point de vue éducationnel 
que de celui de l'économie du salut. Peut-étre ce point qu’il abordait 
en incidence avec le probléme de la routine dans les exercices de 
piété n’a-t-il pas été lobjet d’une démonstration suffisamment 
profonde pour frapper l’auditoire, et pour obtenir une confiance 
plus hardie dans le prestige moral des maitres auprés des éléves 
ainsi que dans les ressources personnelles de ces mémes éléves. 

M. l’abbé Arthur Delorme, P.S.S., a aussi fait des propositions 
trés sages sur l’opportunité d’organiser les retraites du début de 
Vannée scolaire, ainsi que les traditionnelles retraites d’élection, 
d’une facon plus rationnelle et plus conforme a la psychologie du 
jeune homme, qui ne saurait mener en trois jours l’examen et le 
choix définitif d’une carriére. 
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Quant aux travaux qui avaient pour but de mettre les congres- 
sistes non plus devant les principes, mais devant les véalités, deux 
ont particuliérement fait preuve d’objectivité : celui de M. l’abbé 
Maurice O’Bready intitulé L’enfant, point de départ actif et mouvant 
et celui du R. P. Wilfrid Girouard, S.J. sur la chasteté, section 
masculine. Le rapport de M. O’Bready était le résultat interprété 
et commenté d’une enquéte qu’il a conduite au séminaire de Sher- 
brooke sur 187 éléves de cinq classes, de la Versification a la Philo- 
sophie senior. Treize questions étaient posées aux éléves. Ceux-ci 
étaient invités 4 répondre incognito. Le questionnaire était con¢u 
en vue de révéler, en méme temps que leur développement religieux 
personnel, le degré de conviction et de spontanéité de leurs obser- 
vances. Voici quelques-unes des questions posées: 20 De qui 
tenez-vous le fonds de vos principes religieux ? 30 Jugez-vous 
votre piété plutdt sentimentale ou plutdt raisonnée ? 40 Avez-vous 
déja eu des doutes sérieux sur certaines vérités religieuses ? Si oul, 
& quel Age avez-vous été troublé ? 50 Avez-vous pris le moyen 
de les éclairer ? Si oui, quel moyen avez-vous pris ? etc... Le 
dépouillement de cette enquéte était des plus intéressants, il 
apportait un fondement positif aux jugements a porter sur la 
formation donnée, de fait, 4 ces jeunes. Le Pére Wilfrid Girouard, 
S. J., qui s’emploie depuis de nombreuses années aux retraites 
d’orientation, utilise dans ces retraites un questionnaire de nature 
aussi a étayer des jugements sur le travail de formation chrétienne 
de nos maisons d’enseignement. Son enquéte a pu porter sur 17.000 
jeunes hommes et jeunes filles. Maintes questions en sont éclairées 
sur des points ot éducateurs et maitres en sont encore aux conjectures. 


Mais la piéce de résistance du congrés — si l’on excepte l’ouver- 
ture et la cléture par Monseigneur Vandry — fut sans contredit 
Vétude de M. Minville sur le climat religieux du Québec. 

Travail ot l’esprit d’observation positif s’alliait 4 une vue nette 
des principes et a une docilité trés souple au réel. Il est un mal 
dont M. Minville ne semble jamais avoir eu a se défendre : le verba- 
lisme. Jamais il ne perd de vue les réalités désignées par les mots, 
qu il s'agisse des réalités surnaturelles, qu’il s’agisse des principes 
ou des contingences de l’heure. 

Dans son travail, M. Minville a fait voir comment les fondements 
essentiels de notre culture de tradition catholique et frangaise 
sont menacés par l’ambiance de protestantisme libéral. Catholiques 
frangais, notre développement est naturellement conditionné par 
une idée bien spécifique de l’homme. Selon celle-ci, nous sommes 
finalisés vers le perfectionnement du sujet, perfectionnement 
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entendu au sens de développement qualitatif par l’acquisition 
de vertus, par la pratique de l’activité désintéressée dans un climat 
de liberté. Finalité qui ne demeure opérante et active que dans 
la mouvance de l’esprit catholique qui en est le ressort et le modé- 
rateur. 

«La culture frangaise ne se congoit pas en dehors de la pensée 
catholique. » 

C’est la pensée catholique qui a donné a la civilisation francaise 
ce qui la caractérise au premier chef: le souci de la qualité. 

Le sens de l’honneur, l’amour du travail bien fait, le gotit de 
perfection qui marquent la tradition frangaise ne sont que les 
corollaires de ce souci de la qualité. Conception de la vie qui est 
bien celle du catholicisme, ot homme est appelé a se réaliser 
selon les vues de la Providence sur lui. 

Or c’est précisément ce point fondamental de notre culture 
qui est directement menacé par le protestantisme libéral. Non 
pas doctrinalement et de fagon directe. Mais concrétement et 
pratiquement par les mille attitudes et comportements imposés 
quotidiennement par le milieu protestant de la vie publique. 
Pour le protestant, en effet, l’aspect religieux de la vie n’est pas 
intrinséque 4 celle-ci, mais extrinséque. La religion n’est pas pour 
lui l’expression du réel, mais une idéologie qui s’y surajoute. Sa 
conception implicite de homme n’exige pas son perfectionnement 
substantiel. La respectabilité en tient lieu. L’>homme est destiné 
a se réaliser non dans ce qu'il est, mais dans ce qu'il acquiert, 
posséde et peut donner. Sa vie sociale est dominée par l’idée d’acqui- 
sition, et toute sa personnalité est scindée entre ce qu’il est et ce 
qu'il a. De sorte que, selon ces vues, l’homme d’action a le pas sur 
homme de pensée, tout a l’opposé de la culture frangaise fondée 
sur le primat de la contemplation. 

D’ou, dans ce milieu qui est le ndtre, le fait que la majorité des 
hommes ont une double vie: l’une privée, régie selon la conception 
catholique de l’homme, l’autre publique, régie par la conception 
protestante du primat de l’avoir sur I’étre. Le catholicisme devient 
un secteur distinct de la vie dite réelle. Dans ces consciences 
dédoublées, il est la moitié ombrée. On le conserve comme un rite 
sans efficacité sur la vie concréte. 

Du point de vue éducationnel, il résulte que l'enfant, bien 
quil recoive durant sa formation collégiale une orientation parfai- 
tement chrétienne de la vie, se sent, dans la famille et dans l’am- 
biance postscolaire, attiré en sens inverse. Ecartélement de la 
personnalité morale qui s’observe fréquemment chez nos grands 


garcons. 
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Monseigneur Vandry, tout de méme guwil avait ouvert audacieu- 
sement le congrés, en a tiré brillamment aussi les conclusions, 
disons plus justement des conclusions. Il a montré, avec un enthou- 
siasme qui prenait par moments le ton d’un zéle angoissé devant 
la quiétude non alertée d’un trop grand nombre, que la formation 
chrétienne que nous donnons a nos jeunes, il importe de fagon 
pressante de la rendre béatifiante et christocenirique. 

Il asignalé qu’il entendait par christianisme béatifiant non celui 
qu’on présente trop souvent comme un tissu d’injonctions, de 
recommandations, de prohibitions, de décrets, en nous tenant 
pour satisfaits dés qu’un moralisme suffisant 4 la paix sociale est 
sauf. C’est ainsi que pour la presque totalité de notre population 
catholique la religion se résume 4 un ensemble de choses a ne pas 
faire. Or rien n’est plus contraire au sens profond et a la vérité 
formelle du christianisme qui est une libération, un dégagement 
des entraves du péché et un accomplissement indéfini et illimité 
de la personne dans la joie d’exister davantage, a proportion de 
sa participation plus étroite 4 Dieu, principe méme de toute exis- 
tence. Il a montré aussi que notre enseignement et notre éducation 
devaient étre christocentriques, c’est-a-dire devaient étre le fait 
de suivre —tant pour l’éducateur que pour 1l’éduqué — non 
d’abord des abstractions et des principes, mais une personne : 
Jésus-Christ. Que seul un amour concret et personnel du Christ 
pouvait infuser le dynamisme nécessaire a une vie chrétienne, 
vraie et rayonnante. 


I] demeure que ce deuxiéme congrés de l’enseignement secondaire 
a manifesté un effort extreémement louable et une bonne volonté 
évidente de la part du personnel enseignant du Québec, ainsi que 
son intention de se préparer a faire face aux difficultés qu’il ne 
peut manquer un jour ou l’autre de rencontrer devant les aspects 
neufs d’un monde nouveau qui l’entoure. 


SECOND CONGRESS OF SECONDARY SCHOOLS IN QUEBE 
MONTREAL, JULY 1-3, 1947. 


During the first three days of July this year, there was held in the halls 
of the Seminary of Montreal the sessions of the second Congress of Secondary 
Schools of the Province of Quebec. About 500 representatives from 52 semin- 
aries, juniorates, colleges and convents resolved to improve their methods 
of Christian education. Christian training was the theme of study. 
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The programme bears witness to the wisdom and realism of the intellec- 
tual organisers of the Congress. The administrative organisers also won ad- 
miration. Each morning and afternoon was taken up with two (or three) 
studies, the representation of which was followed by discussions in committees 
composed according to rank : superiors, headmasters, prefects of discipline, 
assistant-masters, etc ... A general forum followed these discussions, and the 
proposals of the various sections were put before the whole assembly. 

If one examines the arrangement of the conferences, one can see a prudent 
design to keep the congressist equally acquainted with the concrete data of 
the problem to be solved and the key principles of solution. 

As regards clear enunciation of principles, first mention should be given 
to Fr. Valérien Bélanger. His paper The Spiritual Director according to Canon 
Law was positive, solid and illuminating. He showed the necessity of a Spirit- 
ual Director in every grade of Seminary, detailed the qualities required, and 
defined his duties and obligations. 

Mention should also be made of the paper by Fr. Louis Lévesque. Despite 
the very general title of Christian training, the speaker made clear some sound 
deep principles, the result of experiences he had witnessed of the workings 
of grace. He rightly reminded us that the work of Christian training is a col- 
laboration with God ; that it is — both for director and directed — (a) the 
discovery of a gift, (6) the prospecting of this gift, (c) the continuous exploit- 
ing of the gift. 

We must give prominence to the report of Fr. Lavallée, C. S. C., on Ever- 
cises of Piety. Fr. Lavallée set out to urge a principle of which education does 
not make sufficient account ; it may be stated as follows: an exercise of 
piety freely performed is worth any amount of others performed solely out 
of obligation, both educationally and in the order of Divine Providence. 
Perhaps this point which he dealt with along with the question of routine 
in spiritual exercises was not sufficiently developed to strike the audience 
and to get a greater confidence in the prestige of masters as well as in the 
personal quod qualities in the boys themselves. 

Fr. Arthur Delorme, P. S. S., had some wise suggestions on Retreats at 
the beginning of the school year and the traditional Election-Retreats ; they 
should be arranged more rationally and made more adapted to a young person 
who-cannot decide upon a career in three days. - 

Among the conferences devoted to practical problems, two were particu- 
larly outstanding for their objectivity : that of Fr. Maurice O’Bready on The 
child, the active starting-point, and that of Fr. Wilfrid Girouard S. J. on chas- 
tity in boys. The report of Fr O’Bready was the fruit of an inquiry he had 
conducted at Sherbrook among 187 pupils from five different classes. Thir- 
teen questions were set to the pupils. These were asked to give answers incog- 
nito. The questionnaire was drawn up in such a way as to reveal their own 
spiritual development, their convictions, and the spontaneitv of their relig- 
ious practice. Here are some of the questions : 2. From whom have you got 
your firmest religious principles ? 3. Do you consider your piety more senti- 
mental or more reasoned ? 4. Have you already had any serious doubts about 
any truths of religion ? If so, at what age were you disturbed ? 5. Have you 
taken means to get light on these matters ? If so, what were the means ? 
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etc ... The examination of this inquiry was most interesting ; it provided a 
positive basis on which.to judge the training actually given to these young 
people. Fr. Girouard, S. J., has for many years been engaged on guidance Re- 
treats ; in them he uses a questionnaire which goes to give support to the judge- 
ments passed upon how Christian training is carried out in our schools. His 
inquiry covers 17.000 young men and women. Many questions are answered 
in matters where teachers can only guess. 

The best item at the Congress — except for the opening and closing ad- 
dresses by Mer Vandry — was undoubtedly the study of M. Minville on the 
religious climate of Quebec. 

In his conference, M. Minville showed how the foundations of our culture, 
traditionally Catholic and French, are endangered by the surrounding Liberal 
Protestantism. Being French Catholics, our development is naturally influen- 
ced by a very definite view about man. The perfection of human personality 
is our goal, a qualitative perfection by means of virtues acquired and the 
exercise of selfless activities in an atmosphere of liberty. Such finality can 
only be operative where there is the spirit of Catholicism which is its source 
and controlling factor. Catholic thought gave to French civilisation its chief 
characteristic : its love for fine quality. 

Now, it is precisely this essential element in our culture which is directly 
threatened by Liberal Protestantism. Not doctrinally. But concretely in the 
many actions imposed daily by the Protestant elements in public life. For the 
Protestant, the religious aspect of life is not intrinsic but extrinsic to human 
life. His implicit concept of man does not require genuine perfection. Respecta- 
bility is enough. Man is destined to realise himself not by what he is, but by 
what he acquires, possesses and gives away. Social life is dominated by the 
idea of acquisitiveness, and his personality is divided between what he is and 
what he has. Accordingly, the man of action is greater than the thinker, idea 
quite opposed to French culture which is based upon the primacy of contem- 
plation. 

Educationally, the result is that the child, although he gets at school a 
perfectly Christian view of life, feels drawn in the opposite direction when in 
the home and after he has left school. There is a splitting up of the moral 
personality which is frequently observed in our older boys. 

Mgr Vandry opened the Congress ; he brilliantly drew the conclusions 
from it, or rather more accurately, some conclusions. He showed, with an 
enthusiasm which at times suggested a zealin anguish at the unheeding inac- 
tivity of too many teachers, that the Christian training we give to our youth 
must be made sanctifying and christocentric. 


As a result of these three days of study, the following recommendations 
were made: 

1° That in accordance with the desire of his Holiness the Pope Catholic 
Action be everywhere considered by educationalists and pupils as an essential 
element in a full Christian education. 

2° That in the colleges, under the direction of Superiors, there be organised 
study meetings to go into the questions discussed at the Congress and to 
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see, if necessary, what applications are to be made according to local condi- 
tions. , 

3° That the work of religious training be intensified : 

a) by impregnating the whole of college life with the Christian spirit ; 

b) by getting the child to play a more active part in the work of his own 
religious formation and in all the actions of his life ; 

c) by insisting upon the social, the sanctifying and christocentric aspect 
of Christianity ; 

d) by putting fresh life into exercises of piety — a matter which might be 
the object of a special study ; 

é) by establishing liturgy circles ; 

f) by giving special attention to the important role of the Mother of Jesus 
in the Christian training of youth. 

4° That groups of specialised School-Retreat givers be organised — if 
necessary through permanent committees. 

5° That spiritual direction be better understood, and exercised more effec- 
tively. 

6° That all teachers feel personally responsible for the religious training 
of their pupils. 

7° That special preparation be provided for the teacher of religion and 
prefect of discipline. 

8° That inter-college meetings be arranged for educators of similar rank. 

9° That contacts be increased between : 

a) teachers and pupils, 

b) teachers and parents, 

c) teachers and parish clergy to continue the work of religious training 
in the home and during the holidays. 

10° That the next Congress deal with religious training. : 

Such were the general lines of these three days of Congress. 


IMPRIMATUR 
Mechliniae die 4 Octobris 1947 
t L. SUENENS, vic. gen. 


[AP deRIE J, DUCULOT, GEMBLOUX ; ; 
(Imprimé en Belgique) (Printed in Belgium) 


ey ee) 
a taut 


a Se Hw bit 
cae cist 


